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Résumé:

L'agonie de I'au-dela existe chez I'homme depuis des milliers
d'années dans toutes les cultures. Dans la culture byzantine,
imprégnée de sa foi en |'orthodoxie, le souci de la vie future
se retrouve dans tous les aspects de la vie quotidienne : de
I'architecture et de la peinture a la composition de services
funebres spéciaux. La compilation de ces Acolouthies s'est
largement basée sur les écrits des Saints Péeres de |'Orient
orthodoxe, ainsi que sur |I'enseignement dogmatique de
I'Eglise orthodoxe sur I'au-dela et la destination finale de
I'ame, avant qu'elle ne soit finalement jugée dans la Seconde
Venue du Christ. Dans cet article, nous présenterons des textes
liturgiques et des priéres des Byzantins du service funebre,
tandis que notre intérét se concentrera dans deux Acolouthies
funébres, avant et aprés la mort. A travers ces services ou
cérémonies funéraires, nous veillerons au soin de la com-
munauté, monastique ou populaire, pour le repos de I'ame
du défunt, ainsi qu'a sa propre préparation a sa propre mort,
lorsqu'elle surviendra.
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Une partie importante de la conception byzantine de |'au-dela est préservée dans

divers rites funebres, dont certaines seront étudiées dans cet article. L'église byzantine
avait une multitude de rites funébres, qui étaient dédiés aux défunts. Ceux-ci com-
prenaient a) les funérailles; b) les commémorations, qui ont eu lieu dans I'église et le
tombeau ; c) les priéres qui étaient souvent récités pendant le Prothése et d) les priéres
qui ont été récitées apres la bénédiction des Saints Dons dans chaque Divine Liturgie.

1 Des demandes et des priéres pour les défunts ont également été offerts lors d'autres séquences, en
particulier pendant I'office de minuit (uecovuktikov). Voir Tzerpos 2014, 105, 135.
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En plus de ce qui précede, il existe deux autres services spéciaux: I’Acolouthia eis psychor-
ragounta ('Service mémorial pour celui qui est sur le point de mourir’), une Acolouthie qui
a été chantée avant la mort, et I’Acolouthia byzantine tardive tou nekrosimou euchelaiou
(‘Service mémorial de I'onction funébre).

Globalement, ces Acolouthies présentent un état d'ame a |'état posthume, compléte-
ment différent de celui que I'on trouve dans les sources littéraires. Les querelles entre
les anges et les démons pour I'ame sont maintenant presque terminés. Au contraire, le
Christ, habituellement absent des récits pieux, est le seul juge dont la décision place I'ame
dans un lieu de rajeunissement ou la condamne a un lieu de douleur. En méme temps,
ces Acolouthies sont des cérémonies, a travers lesquelles la communauté demande a
plusieurs reprises le pardon de ces péchés qui iront a la prochaine vie. L'intense préoc-
cupation des Byzantins de la mémoire du défunt implique la croyance que I'état des
ames pourrait étre affecté d'une maniere ou d'une autre, un concept que I'on retrouve
dans les deux Acolouthies susmentionnées. Ainsi, la présence de la théologie dans les
prieres des défunts est un aspect essentiel de la maniéere dont les Byzantins cong¢oivent
I'au-dela.

Dans notre recherche, nous allons utiliser un nombre important d'études - non
exhaustives bien sdr - concentrant notre intérét sur les deux services funébres ci-dessus.
Des études individuelles viendront compléter notre connaissance des services funébres
et de la prise en charge des défunts pour I'au-dela a I'époque byzantine.

L'ETAT POSTHUME DE L'AME DANS LES SERVICES ECCLESIASTIQUES

Les rites funébres

On sait peu de choses sur la forme des rites funebres avant le Xe siecle, mais il
semble qu'elle ait été associée a I'accomplissement de |I'Eucharistie.? Les Constitutions
Apostoliques, qui ont probablement été écrites vers 380 apreés J.C. en Syrie, enseignent
le chant de la Bible, en particulier les Psaumes, et la représentation de I'Eucharistie au
cimetiére. La breve description du rituel du service funebre dans la Hiérarchie Ecclési-
astique de Denys I’Aréopagite comprend une priére d'action de grace, la lecture des
psaumes et des lectures hagiographiques, d'autres priéres et le dernier baiser. A la fin,
I'évéque verse de I'huile sur le défunt. Premiers eucologes, comme Vatic. Barber. gr. 336,
(ca. 800 apres J.-C.), n'incluent que des priéres.? La plus ancienne référence existante
a un service funébre complet est incluse dans I'eucologe italo-byzantin du Xe siécle. A
partir du Xle siecle, le service funeébre acquiert une structure formelle, une combinaison
de psaumes, d’antiennes, de lectures bibliques, de demandes, de priéres et d'hymnes.*

2 Pourles maigres éléments d'avant le Xe siécle, voir Velkovska 2000, 345-347 ; Christodoulou 2005, I, 72,
434-436. Pour les maigres éléments d'avant le Xe siecle, voir Christodoulou 2005, I, 343-352. Voir aussi
Zecher 2011, 274-292.

3 Le codex Barberini comprend sept vceux et une litanie de diacre. Voir Velkovska & Parent 2011, 449-452,
462. La plupart des prieres ont la rubrique e0yn €ni teAsutrjoavrog.

4  Christodoulou 2005, I, 437-447. Pour |'évolution du service funébre des moines, voir Galadza 2004, 225-257.
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Les priéres et les hymnes sont les principales variables du service funebre. A travers
des manuscrits, qui datent du VIIIe au XlIle siécle, le pere Themistoklis Christodoulou
a identifié 45 prieres différentes et 25 canons.® Cette diversité est due en partie a la
volonté de priere et de matériel hymnologique adapté a chaque catégorie de défunts.
Ainsi, il existe des priéres et des canons dédiés aux moines et aux laics, aux enfants et
au clergé. Dans ces priéres et ces hymnes se trouvent les références théologiques les
plus importantes a |'au-dela.

La recherche de services funébres présente quelques défis. Bien que les parametres
chronologiques de Christodoulou (Xe au Xlle siecle) permettent un échantillon assez
fermé, I'éventail géographique est probablement large. Les manuscrits proviennent de
divers endroits, y compris le sud de |'Italie, Constantinople et le Sinai. De plus, il est assez
difficile de déterminer la date de composition de la plupart des prieres et des hymnes.
Bien que de nombreux hymnes soient apparemment des créations médio-byzantines,
d'autres peuvent remonter au Vle siecle.® La fréquence et, par conséquent, la signification
d'une priere ou d'un ensemble d'hymnes ne peuvent étre quantifiées que relativement,
compte tenu du nombre de manuscrits survivants.” Il ne s'agit donc pas d'une théologie
systématique mais plutdt d'une combinaison de prieres et d'hymnes adaptés a une
norme par laquelle une communauté - populaire ou monastique - marque le passage
d'un de ses membres vers |'au-dela.

A travers les priéres et le matériel hymnologique, des problémes communs et fixes
montrent que la base théologique de tous les services reste essentiellement la méme et
varie légerement. Voyons par exemple la priere funebre la plus courante, qui se trouve
étre aussi le plus ancien:

Dieu des esprits et de toute chair, toi qui as aboli la mort et piétiné le
diable et donné la vie au monde, donne du repos a I'ame de ton serviteur
(nom) dans un endroit lumineux, dans un lieu de rafraichissement, ou
la détresse, la tristesse, et les soupirs sont évités. En tant que Dieu bon
et aimant I'humanité, pardonne tout péché commis par lui en paroles,
en actes ou en pensées, car il n'y a personne qui vit et ne peche, car toi
seul es hors du péché, et ta justice est éternelle, Seigneur, et ta parole
est vérité. Car tu es la vie et la résurrection du défunt et a toi [nous
envoyons] la gloire.?

5 Christodoulou 2005, I, 180-222, 242. Comme beaucoup d'autres parties du rite byzantin, le service funébre
n'a pas été normalisée jusqu'a I'avénement des listes de priéres imprimées.

6 L’attribution d'un kontakion funébre a Romain le Mélode (t aprés 555) est tout a fait sGre. Voir
Christodoulou 2005, 1, 365-371.

7 Le catalogue de Christodoulou compte onze manuscrits majeurs, avec plus d'une douzaine d'autres
fournir des preuves indirectes.

8 "0 Be0¢ TGV veLPATWY KAl TTdong oapKkog, 6 TOV BAavatov Katapyroag Kal Tov StaBoAov katanatioag
kat {wrVv TQ) KOOHW CoU XapLoApevog, avdamaucov TRV Yuxnv tod §oUAou oou ToTEE v TOTIW PWTEWVED,
&v ToTw avaVEewe, EvBa amedpa 650V, AUTIN Kal otevaypog: v apaptnua To map’avtod mpayBev év
AOyw A €pyw A Kata Stavolav wg ayabog kal AavBpwiog B6G cuyxwpnoov- 8TL oUK 0TV GvBpwTtog
0¢ {roetat kal ouy apapTioel oL yap JOVOG €KTOG apaptiag UTIAPXELG, Kat ) Sltkatoolvn oou Sikatoolvn
£ig Tov ai®va, kat 6 Adyog cou AARBeLa. “OtL oU €l i) Jwr) Kal 1) avaotaotg TV KEKOLUNUEVWY Kal oot
Vv 86&av’. La traduction francaise a été basée sur les traductions anglaises par V. Marinis. Pour plus
de documentation sur la priére ci-dessus, voir Marinis 2017, 158, n. 7.

167




SINGILOGOS 2022 <> 2(1) <- 165 - 182

PANANGOPOULOS. P.S. <> H ®PONTIAA THX WYXHX I'lA THN META ©ANATON ZQH XTO BYZANTIO: AEITOYPT'IKA KEIMENA KAI EYXEZ THX
NEKPQXIMOY AKOAOYOIAZ

La priere ci-dessus répete les significations les plus importantes trouvées dans tous
les services funebres. Elle s'adresse exclusivement au Christ qui est le seul juge. Presque
aucun jugement temporaire impliquant des anges et des démons n'est rapporté. Le
paradis est décrit comme ['étreinte d'Abraham, un lieu de repos et de récréation, ou
I'ame, qui a dormi mais n'est pas morte, attend la résurrection. Hades est un lieu de
tristesse et de chagrin. Invoquant I'amour du Christ pour I'humanité et rappelant les
fluctuations de la nature humaine, la communauté des vivants supplie le Seigneur de
pardonner tous les péchés du défunt. D'autres prieres, hymnes et demandes clarifient
plus loin les points ci-dessus.®

Dans les services funébres, le Christ est le seul juge, contrairement a la grande
majorité des sources non liturgiques. La centralité du Christ est particulierement évidente
dans la forme grammaticale des verbes, |'impératif de la deuxiéme personne, qui est
utilisé pour s'adresser au Seigneur. L'auteur des services funébres demande au Christ
de reposer (davdmauoov), de pardonner et de faire grace (dpeg, ouyywpnaov), de ranger
parmi les saints (katdraéov), de recevoir dans la gloire des anges (mpdodeéat) le défunt
et bien plus encore.” Le réle du Christ en tant que juge unique est également tres clair
dans d'autres cas. Dans un ensemble de rapports de Crypt.l'..X, le diacre dit:

Afin que [le défunt] puisse se tenir sans reproche et sans jugement
devant le terrible tribunal du Christ et trouver miséricorde et pardon
des péchés, [prions] le Seigneur. Afin que le Seigneur Dieu qui a recu
son esprit le place dans un lieu lumineux, ou la juste repose [prions le
Seigneur]."

Dans un stichére du Xle siécle (Crypt. I.B.XLIII) le défunt parle a la premiére personne,
déclare qu'il est jugé seul dans le tribunal du Dieu céleste.'? Le Christ est seul responsable
de ce qui se passe apres la mort. Une priere du manuscrit ci-dessus déclare:

Apreés avoir fait sortir la mort et I'avoir dissous, et avoir réduit sur la
terre toute partie [de lui] qui est terre, mais ayant rappelé son ame a
toi, puisses-tu, Seigneur, amoureux de ['humanité, recevoir I'esprit de
ton serviteur (nom) ; et aprées qu'il ait été amené sur ton trone saint,
rends-le digne de tout honneur et de tout répit, garde-le jusqu'a la
résurrection, et [...] pardonne ses offenses et les notres."

9 Marinis 2017, 86.

10 Christodoulou 2005, II, 44, 45, 49, 51, 61.

11 ‘Ymép o0 mapaotfjval altdv GpepTTov Kal AakatdkpLltov T poBep® Bripatt tol XpLotod Kal eVpelV EAe0g
kal dpeowv apaptidv, tod Kuplou- éTwg Kuplog 6 Bedg 6 poodefapevog to velpa autod katatdaén
auToV v XWpW PWTELVQ £vBa ot Aikatol avartatovtal’. Christodoulou 2005, II, 40.

12 ‘pdvocg maplotapal Bripatt kKpwvopevog 0ol tod émoupaviou», XptotodoLAou, II, 0. 176. To yeyovog
otLn kplon éAaBe xwpa 0To SLKACTPLO TOU XpLoTou, eSpalwbnke AeLtoupyLka peta&u Twv Bulavtivwy
TILOTWV PEOW NG Attavelag «ayygAou TG Lprivng», N ottola ftav Peépog tng Oslag Asttoupylag kat AAwv
KaBnuepvwy akodouBlwv. Mia amd tig attrioelg {ntd: «XpLotiava téd téAn thg (wig nuiv, avwsduva,
avemaloyuvta, elpnVLKa, Kat KaAnv amoloytav tryv £mt 1ol @oBepol Bripatog tod XpLotod aitnowpeda’,
Trempelas 1935, 88.

13 ‘@avatou emayaywy, Kal SLaAUoag, Kal TOV PEV €K YiG, LG ynv avallwy, Trhv §& Puyxnv Tpog Eautov
TIPOOKAAOUNEVOG, aUTOG Asomtota YAAVOpwTIE Tipdodegal To Tvelpa tol SoUAou cou To08e, Katl
Tipocaydpevov TipodG Tov Gylov Bpdvov cou, TTaon TG Kal avéoewg agilwoov, YUAdoowv gig avaotaoty,
kat [...] maptdwv autold kal Ap&V ta tapamtwpata’. Christodoulou 2005, 11, 49.
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A ce stade, il convient de se référer au réle de la Vierge Marie pour le salut de I'ame
du défunt, tel qu'il apparait dans les différents services funébres. Dans un canon pour
les moines défunts, le theotokion la considere comme un refuge et une protection
effrayante pour ceux qui sont en danger et lui demande de sauver son troupeau des
tentations multiples (ék moAutpdnwy melpacu@v o@le v moluvnv gou), une demande qui,
bien que valable pour le moine endormi, convient le mieux a ceux qui sont encore en
vie." Un autre theotokion dans le méme canon exalte le Theotokos au-dessus de toutes
les puissances célestes car il renfermait en son sein le Verbe inconcevable.™ L'absence
partielle de la Mere de Dieu dans les mécanismes du salut accentue encore le réle du
Christ comme seul et dernier juge.

Les services funébres sont pleins d'espoir pour un jugement favorable, avec des
demandes constantes pour la rémission des péchés de ceux qui partent pour I'au-dela.
A plusieurs reprises, un rapport ministériel demande « pour le pardon pour lui et pour
nous de toutes les offenses volontaires et involontaires ».”® De nombreux autres prieres
et hymnes expriment des appels similaires de la part de toute la communauté, le défunt
demandant parfois a ses amis de constamment implorer le Christ en sa faveur. La raison
pour laquelle Christ devrait pardonner les péchés des morts n'est pratiquement jamais
discutée ; la communauté s'adresse simplement a la compassion et a I'amour du Christ
pour I'humanité. Les rapports sur la vraie repentance comme excuse pour le salut sont
extrémement rares. En fait, comme le dit le défunt dans un verset du manuscrit Crypt.
I.B. XLIIL « le temps de la repentance est désormais clos pour moi »."”

A ce stade, nous devrions nous demander ce qui se passe aprés le jugement tempo-
raire de Christ. Les ames sont généralement décrites comme endormies. Le langage
utilisé est conforme au Nouveau Testament. Par exemple, dans Jn 11:11, Christ dit que
Lazare « dort »."® Dans le texte des rites funéraires, le mot « dort » est une métonymie
de ce qui est provisoire, un état intermédiaire qui prendra fin avec la résurrection gé-
nérale et le Jugement dernier. Un verset du manuscrit ci-dessus de Grottaferrata, rend
ce qui précede clair:

Le mystere auquel les morts sont initiés est le sommeil et non la mort,
car nous serons ressuscités par la trompette de I'archange et rendrons
compte de nos actes. Dieu sur le trone jugera chaque souffle, comme
il est écrit. Et alors il rendra vivants ceux qui ont passé leur vie dans
la foi, et ceux qui ont trébuché, il les fera mourir, et leur demande de
repos sera vaine."

14 Ibid, 107.

15 Ibid, 106.

16 “Ymép to0 ouyxwpndifival aut® Te Kal APV TIdv TANUPEANPA €koUoLOV Te Kal akouatov. Ibid, 39.

17 ‘éxAeloBn pol katpog viv o6 Tig petavolag'. Ibid, o. 172.

18 'Apres ces paroles, il leur dit: Lazare, notre ami, dort; mais je vais le réveiller’.

19 “Ymvog é0tw ool Kal ou Bavatog TO teEAoUPEVOV TOLG VEKPOLG pHuoThplov. Kal yap avactnoopeda v
OAATILYYL dpxayyEAou Adyov TV TIEMpaypevwy TroloacBat. O€d¢ yap il Bpovou KpLVEL Ttvorv tdoay,
wg ygypartrat Aourtdv. Kat tote toug mot®g Buwoavtag (Wwoel, Toug ¢ raloavtag Bavatwoel, drpakta
attoupévoug trv avdamnauowv’. Christodoulou 2005, II, 201.
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Une priere du manuscrit du Vatic. Barber. gr. 431 du XlIle siecle précise encore ce point:

Dieu, le souverain de tout [...] accorde le repos a ton serviteur (Nom)
dans un lieu lumineux, ou la lumiére de ton visage veille. Et lors de la
résurrection commune, jugez-le digne de vous rencontrer dans les
nuées de I'air avec tous vos saints, chantant joyeusement et glorifiant
votre ineffable bonté.?

L'état de sommeil ne se réfere qu'a la temporalité de cet état intermédiaire, non a
sa nature. Cela n'implique pas une existence inconsciente, quoique confortable. Dans
une priere pour les défunts, qui figure dans le manuscrit de Petrop. gr. 226 du Xe siecle,
Dieu supplie:

Accorde le repos a son [c'est-a-dire a I'esprit du défunt] dans les poi-
trines d'Abraham, d'Isaac et de Jacob ou toute détresse, chagrin et
soupir sont évités, se réservant la bonne espérance de la résurrection
avec les saints.”

Un vers de Crypt. I'.. XLIII offre plus d'informations:

Par I'éclat de ton visage, le Christ, en miséricordieux, accorde le repos
au défunt et I'installe dans un lieu de verdure, sur les eaux de ton repos
inviolé et divin, dans le sein désirable de |'ancétre Abraham, ou se mani-
feste Ta lumiere et les sources de la bonté jaillissent, ou les chceurs des
justes, se réjouissant grandement, dansent autour de ta bonté. Place
aupres d'eux votre suppliant, et accordez-lui une grande miséricorde.?

Les services funebres concernent non seulement le destin immédiat de I'ame mais
aussi, et peut-étre plus, son sort final apres le Jugement dernier, qui est un schéma
récurrent. Un vers de Crypt. I'.3. XLIII déclare que, lors de la seconde venue du Christ,
les déchus se léveront de la trompette de |'ange. Le juste, c'est-a-dire le Christ, placera
les brebis a sa droite, mais les boucs seront placés a sa gauche et seront perdus dans
le feu. L'hymne se termine par une demande au Christ de « juger le défunt digne de
se tenir a coté de votre coté droit ».2 Ce désir est exprimé assez souvent.?* Au-dela de
cela, il y a apparemment peu de discussions sur le sort des élus apres le jugement final,
a l'exception de quelques références sporadiques au Royaume. Bien que dans de nom-
breux cas, il soit clair que I'état intermédiaire précede la résurrection générale, dans
d'autres, alors que le langage est le méme, ce qui est décrit reste flou. La conclusion est
certainement qu'il n'y aura pas de différence substantielle dans |'état des justes, mais
20 'Og€ TAVTOKPATWP [...] @vdmaucov tov 500A6V oou Selva €V TOTIW PWTEWVR, £vBa EMTLOKOTIEL TO P&G To0

TIPOCWTIOU 0OU- KL €V Tfj KOLV[] AVaoTACEL £V VEQENALG AEPWV KATAElWooV ATavTfoal oL HETA TIAVTWY

TV aylwv cou- dSovta xappoouva Kal PeyaAuvovta Ty orv dgatov ayabotnta’. Ibid, 475.

21 ‘avamauoov to velpa autod €ig kdAToug ABpadp kat Toadk kat Takwp, 66gv anedpa doa 6&uvn Kal

AUTIN Kat otevaypog, Bnoaupidwv kal alt® TNV ayadiv EAttida tfig petd tv aylwv dvaotacewg'. Ibid, 477.
22 'AilyAn 100 co0 poowTtiou XpLOTE, TOV PETACTAVTA WG OlKTIpPOV Avamauoov, oknvwoag i ToTov

XAONG, €Ml LSATWV TG Ofig akpalpvoldq Kal Belag avamavoewg, v Tolg OPEKTOLG KOATIOLG ARpadp tod

TipoTtdtopog, €vBa T0 YW oou KaBapQG AvapalveTal Kal TtpoxEouaoty at nyat Tfg xpnotdtntog, £évba

TIEPLYOPEVOUGLY TPAVRE ayaAAOpEevVaL al TV Sikaiwv xopelal Tiept trv ofjv ayaBotnta: yed’ wv katatd&ag

TOV LKETNV o0V, TIAPAc)oU TO peya €Neog'. Ibid, 193.

23 'tov petaotavta 500GV oou ailwoov Th¢ €k §e§Lv oou ZWTep Tapaoctdoswc . Ibid, 188.
24 Voir par exemple, Christodoulou 2005, 11, 111, 444, 445-446.
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plutét un accomplissement complet et définitif de ce dont ils jouissent déja, une idée
qui est largement expliquée dans plusieurs traités théologiques.?

Bien qu'il n'existe aucun ouvrage de théologie systématique, les services funebres
offrent un apercu assez complet du cheminement de I'ame aprés la mort. Le Christ
ordonne aux anges de recevoir I'ame. IIs la conduisent a Sa cour ou Christ la juge. Cela
conduira au repos de I'ame dans un lieu de récréation et non de punition. L'ame
y attend au moment du Jugement dernier, lorsque le défunt est a la droite du Christ.
Sinon, il fera face a un chatiment éternel.?

Malgré les similitudes générales de structure, le sort de I'é@me dans les services
funebres est significativement différent de son sort dans les sources non liturgiques. Les
querelles intenses entre les anges et les démons qui ont lieu dans divers endroits - dans
le lit funéraire, dans les airs - ont presque disparu. En méme temps, le Christ, qui est
généralement absent des histoires pieuses non liturgiques, est le centre et le créateur
de chaque action. Il est Celui qui décide s'il faut pardonner les péchés de I'ame et soit
la placer dans les bras d'Abraham, c'est-a-dire au paradis, soit la condamner a un lieu
éternel de douleur et de soupir.

Bien que la préservation des motifs bibliques, évidente dans tous les services funebres,
reflete une décision théologique consciente, les différences dans le fonctionnement du
salut entre les services funébres et les récits non fonctionnels sont également dues a
la fonction de chaque groupe de textes. Comme le soutient Marinis, dans une étude
récente, le but des histoires pieuses est instructif, créant une vie posthume si effrayante
gu'elle inspire le repentir et une vie vertueuse pour les lecteurs et leur public. Bien que
les services funebres contiennent des avertissements parénétiques sur le repentir et la
fugacité de la vie, elles sont trés rares.?” Au contraire, la concentration est mise presque
exclusivement sur le défunt, son salut et le r6le de la communauté dans la réalisation
de ce salut. Ainsi, les dangers des lutins sont remplacés par la préoccupation presque
obsessionnelle du pardon des péchés par le Christ et |'espoir d'une place dans les bras
d'Abraham.

Ecoutons en silence notre frére aujourd'hui disparu qui crie depuis les
entrailles de la mort : « Mes fréres bien-aimés et fideles, infailliblement
et avec des larmes, priez le Seigneur pour moi.?®

25 Marinis, 2017, Part 1.

26 Voir aussi Marinis, 2017, 90.

27 Marinis, 2017, Part I, passim.

28 "AkoUowpev AAAAATWG Bo@VTOG €K TWV gyKdAtwv TV Tod Bavdtou viv tol tebve®Ttog aSeApol APQV:
Q Ryartnuévol adeA@ol pou Kat TiLotol, AVETIAEITITWE PETA SaKpUWV PVELQY POU TIAVTEG TIOLETTAL TTPOG
ToV KUplov'.Christodoulou, II, 226.
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LE SOUVENIR DE L'AME ET L'AIDE A CELLE-CI A TRAVERS LES SERVICES
ET LES PRIERES FUNEBRES

En termes modernes, la « commémoration » peut simplement signifier « souvenir ».
Mais il n'y a pas de manifestation de mémoire a Byzance qui consiste simplement en
la pensée de quelqu'un qui est mort. Les cérémonies de commémoration expriment la
confiance dans I'amour du Christ pour I'humanité, appellent a la rémission des péchés
du mort et demandent qu'il soit placé au paradis.

Les cérémonies commémoratives aprés I'inhumation

Les Byzantins avaient une grande variété de rituels mortuaires, communément appelés
commémorations, qui avaient lieu apres I'enterrement.? Celles-ci peuvent étre divisées en
deux catégories: les commémorations individuelles tenues au nom du défunt a certains
intervalles aprés sa mort et les mémoires collectives de tous les défunts d'une commu-
nauté, monastique ou populaire. Par exemple, le Typicon (XIle siécle) du Monastére d'Agios
Mamas a Constantinople, comme d'autres formalités similaires, fournit des instructions
détaillées pour la célébration des commémorations des moines défunts. Il stipule que les
services commémoratifs pour un frere défunt doivent avoir lieu le troisieme, neuvieme et
quarantieme jour aprés sa mort dans le narthex de |'église et doivent inclure des kollyva. Au
quarantiéme jour, il convient de le mentionner dans les matines (I'orthros) et les vépres.*®
Le nom du frére décédé doit étre ajouté aux diptyques, ou figurent tous les noms des
freres décédés. Les diptyques seront utilisés dans des commémorations communes, qui
comprennent un canon pour les défunts et une procession, qui a lieu tous les vendredis
apres le lychnikon a I'extérieur de I'église. Le sabbat de Caréme, le samedi de Tyrophagie
et le samedi de PentecOte, des stauria ou des staurotaria doivent étre offerts aux défunts.?
Pratiquement toutes les parties de ces courts rites proviennent des services funebres et
présentent une conception identique de I'au-dela.

La mémoire de défunts dans la Divine Liturgie

Les défunts étaient également mentionnés dans la Divine Liturgie, a la
fois individuellement et en tant que membres de la communauté. Selon le typicon
d’Agios Mamas, une proshpora doit étre offerte au nom du frére défunt dans
chaque Divine Liturgie jusqu'au quarantieme jour.?> Une autre proshpora devrait
étre offerte sur une base annuelle a I'anniversaire de la mémoire de sa mort.*

29 Voir Brooks 2002, 210-218.

30 Byzantine Monastic Foundation Documents (BMFD), 1020.

31 Le sens du mot otauptiov n'est pas clair. La BFMD, 1689 le définit comme ‘eucharistic bread offering in
the shape of a small cross’. Certains typica, cependant, différencient les pains utilisés dans la préparation
de la Divine Liturgie et les ataupia, qui sont offertes pour les commémorations, laissant entendre que
ces dernieres étaient une catégorie de kolyva.

32 BMFD, 1020.

33 Mamas, 291 (‘[...] woaltwg Kal €v Tolg PvNUOCoUVOLG £KAOTOU YLvéoBw UTEp autod Asttoupyia
Kal mpoowopd’). Le texte est vague pour I'époque, mais n'a de sens que s'il fait référence aux
commémorations annuelles, elles aussi courantes.
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Les prétres et les diacres devaient également lire les noms de défunts sur les diptyques
lors de la célébration de chaque Divine Liturgie.

Les défunts ont été mentionnés premierement lors de la prothése, deuxiemement lors
de la préparation des Saints Dons, du pain et du vin, et troisiemement avant le début de
la Divine Liturgie. Marinis observe que, bien que la prothése consistat a I'origine en une
seule priére, elle s'est développée au cours de la période médio-byzantine pour devenir
un rituel complexe et long.** Ce rituel est décrit en détail dans la Diataxis de la Divine
Liturgie. La Diataxis |la plus importante d'entre eux est celle composée par saint Philothée
Kokkinos (1 1377/1388), abbé de la Grande Laure du Mont Athos et deux fois Patriarche
de Constantinople.* Les différentes portions que le prétre retire de la prosphora sont
"en souvenir du Christ" (la portion de I'Agneau), "en I'honneur et en souvenir de la
Vierge", ainsi que des portions pour les puissances angéliques célestes et les Saints. A la
fin il en sort une portion (peplc dans la pratique courante plusieurs miettes) en disant: “ En
mémoire et pour la rémission des péchés des bienheureux fondateurs de ce monastére
" et “ "Souviens-toi, Seigneur, de tous ceux, nos péres et freres orthodoxes, qui se sont
endormis dans ta communion dans I'espérance de la résurrection a la vie éternelle,
Seigneur, amoureux des hommes”.®

Les défunts sont également mentionnés dans la Sainte Anaphore. Aprés la consécration
des Saints Dons, le prétre récite la priere : “ Nous offrons également ce culte spirituel a
ceux qui sont morts dans la foi, ancétres, péres, patriarches, prophetes, apotres, prédi-
cateurs, évangélistes, martyrs, confesseurs, ascetes, et a tout esprit juste rendu parfait
dans la foi. (A haute voix) Surtout pour notre tres sainte, pure, bénie et glorieuse Dame,
la Théotokos et toujours vierge Marie” 3’ A ce stade, le diacre prononcait les noms sur
les diptyques. Marinis considere que la pratique ci-dessus décline au Xle siecle et est
remplacée par une rubrique plus simple dans laquelle il est conseillé au diacre de “ com-
mémorer par lui-méme les fondateurs du monastére et qui que ce soit d'autre [décédé]
qu'il voudrait”.®® Le prétre continue, généralement en silence, la ou il s'était arrété: “
[Nous offrons ce culte spirituel] Pour saint Jean le prophete, précurseur et baptiste ;
pour les saints apodtres glorieux et tous louables, pour Saint (Nom) dont nous commé-
morons aujourd'hui la mémoire; et pour tous tes saints, par les supplications desquels
nous bénis, 6 Dieu. Souviens-toi aussi de tous ceux qui se sont endormis dans |'espoir
de la résurrection dans la vie éternelle (ici lui [c'est-a-dire le prétre] commémore par nom
qui aimerait) et accorde-leur le repos, notre Dieu, ol la lumiére de ton visage veille”.*

34 Pour I'histoire du rituel voir, Pott 2000, 169- 196 ; Marinis 2014, 33-34.

35 Trempelas 1935, 1-5 (colonne droite).

36 ‘Mvnodnty, Kople, TAvtwy TV €T EATIESL Avaotacewg {wiig atwviou €v T of Kowwvig KEKOLUNPEVWY
0pB08OEWY TIATEPWVY KAl ASEAPV NPAV, PAAvBpwtie KUpLe'. Trempelas 1935, 4 (colonne droite). Les
rapports monastiques s'expliquent par le fait que Philothee Kokkinos a composé la diataxis alors qu'il
était abbé du Monastére de la Grande Laure sur le Mont Athos.

37 "ETLTIPOCWEPOPEV GOL TNV AOYLKNV TAUTNV Aatpelav UTEP TV €V TILOTEL AVATIAUCAPEVWY TIPOTIATOPWY,
TIATEPWY, TIATPLAPX WV, TIPOPNTHV, ATIOOTOAWY, KNPUKWVY, EVAYYEALOTQV, HApTUPWVY, OpoAoynTy,
EYKPATEUTWV Kal TIAVTOG TIVEUHATOC €V TILOTEL TETEAELWEVOU. (6 LepelC EkPwVEL) EEaLpETWG TFG TTavaylag,
aypavtou, UttepeuAoynpévng, EvS0&ou, Seomoivng UGV OeoToKoU Kal asttapBévou Mapliag'. Trempelas
1935, 115-116.

38 ‘pVnUOoVEUEL 6 SLAKOVOC KaB’ £auTOV TMV KTLTOPWV TAG HOVAG Kal £TEPWVY KEKOLUNUEVWY OV BoUAstal'.
Marinis 2017, 95.

39 ‘To0 dyiou Twavvou Tportou, Tpodpdpou kat Barmtiotol: TV aylwv, EveoEwv katl navsugpr']pwv
AMooTOAWY- ToD @yilou (tolse), 00 Kal TAV pvAuNV €rtehodpey, Kal TAVTwy oou TAV aylwv: v talg
ikeolalg émiokePat NUAC, 6 Ogog. Kat pvrobntt Tavtwy TV KEKOLUNUEVWY ETT EATILSL AvaoTdosw (Wiig
atwviou (pvnuovelel évtavBa dvopaoti kat WV BovAstal)» Kal avanauoov autoug, OTIOU EMLOKOTIEL TO
&G TOU TpoowTiou oou’. Trempelas 1935, 12 (colonne droite).
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La nécessité des commémorations

La structure complexe des cérémonies commémoratives des défunts souligne
I'importance qu'elles avaient pour la société byzantine. La commémoration était un
devoir et avait une qualité non seulement morale mais aussi mutuelle. Saint Syméon de
Thessalonique le résume succinctement: “[Nous] devrions commémorer nos fréres décé-
dés afin que d'autres nous commémorent.”# Les documents fondateurs des monasteres
expriment des sentiments similaires. Par exemple, le typicon du 13¢ siecle du monastere
de I'archange Michel sur le mont Auxence (aujourd'hui Kayisdag, Turquie) inclut ce
préambule aux instructions du mémorial: “Une grande preuve d'amour fraternel est
d'organiser des commémorations annuelles pour les défunts. Non seulement les freres
doivent-ils s'entraider et se soutenir de leur vivant, mais ils doivent montrer la méme
faveur a ceux qui sont morts et les garder en mémoire. Cela profite aux ames des défunts,
comme nous l'avons appris dans divers écrits, et c'est un gage que nous aussi, nous
partagerons le méme souvenir et le méme bénéfice. Celui qui ne ment pas a dit: ‘La
mesure que vous donnerez sera la mesure que vous récupérerez’ (Matthieu 7 :2 ; Marc
4 :24)" *' La nécessité des commémorations est également évidente dans le fait que les
Byzantins ont essayé de faire en sorte que de telles services funebres aient lieu apres
leur mort. La pratique la plus courante consistait a faire un don a un monastere, le plus
souvent un petit lopin ou une petite somme d'argent. Le terme habituel pour ces dons
est Yuytkn Swped (littéralement "don pour I'dme"), souvent accompagné d'une mention
spéciale des commémorations, une indication claire que les services funébres étaient
destinés a augmenter, par les prieres des moines, les chances des donateurs d'avoir
une vie apres la mort plus confortable.*

Marinis considére que ce systeme d'échange de base - argent ou propriété a des fins
de prieres - a trouvé sa manifestation extréme dans |'établissement de monasteres, dont
le but principal est, si I'on donne la base appropriée aux typica - la commémoration de
leurs fondateurs (les monasteres eux-mémes servaient de dernier lieu de résidence a
leurs fondateurs).”® L'auteur le plus important de textes hagiographiques de la période
paléologue, Constantin Acropolite (décédé en 1324), qui, avec son pére, |'historien
George Acropolite, a rénové le monastéere de I’ Anastasis a Constantinople a partir des
ruines, a formulé la pratique ci-dessus de maniére quelque peu inélégante: “J'ai acheté
la chapelle qui est insérée prés de la Grande Eglise, faisant don des piéces d'or que les
moines ont accepté de dépenser pour son achévement, et je veux que cette dette serve
a mes services commeémoratifs”.*

40 "“OBev Kal TV ASEAPOV NPV TOV ATTEABOVTWY PvnpoveuTéoy, tva Kal HUGV €tepol pvnuovelowaol’,
PG 155, col. 693.

41 "Emel 8¢ péya @AASEAPLAG TEKPNPLOV Kal TA TOV EMOLYOHEVWY €TNolwg TeAEloBal pvnuoouva, Kat 8N
g govov miepLdvtag Toug adehpolg aARAoLG BonBelv kal cuvaipeobal, AAAA Kal TeEAeUTHOOL TA EkOTA
xapifeoBbat, kat Tepl auTt®V pvelav TIoLETY: ToUTOo 8¢ TOIG PEV ATTOLXOHEVOLG PUXWPEAEG, WG TIApA
SLapopwv ypap®v pepadrkapey, NPV 8¢ tfig long pvriung éxéyyuov kal weelelag Thg autig, émetl kal
APEeLSAG 6 elmwv: '@ PETPW PETPETTE QVTLUETPLONCETAL NPTV'» (MT. 7,2 & MK. 4,24)". BMFD, 1229.

42 Voir Marinis 2017, 96.

43 Ibid.

44 ' [...] ye TOV guKktrplov iSlwodunv onkov €xopeva Tol peydhou TapevieBévta Vew, Toug xpuaivoug,

booug Tfj anaptiost To0de AvahwBijval cuvépacav oi povaotal, Se8wKwWG, oU TO ATARDG OPENOHEVOV
€l &unv évepyelobal pvetav €6éAw '. BMFD, 1379.
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En cléturant ce chapitre, nous dirions que la préoccupation des fondateurs des
monasteres était |'éventuelle interruption de leurs commémorations, en raison des
moments difficiles que le monastére peut traverser ou en raison de la réduction des
ressources financieres ou autres. Dans les typica les fondateurs admettent honnétement
que le luxe des cérémonies est d'une importance secondaire par rapport a |'efficacité
des prieres. C'est aussi une indication de I'importance que les Byzantins attachaient aux
commémorations et a leur agonie autour de leur possible cessation.

DEUX SERVICES FUNEBRES TYPIQUES BYZANTINS: I’ ACOLOUTHIA EIS
PSYCHORRAGOUNTAETL'ACOLOUTHIATOUNEKROSIMOUEUCHELAIOU

Deux services funebres distincts sont en dehors des paramétres théologiques des
cérémonies funéraires et commémoratives. Celles-ci sont I'’Acolouthia eis psychorra-
gounta (“Service pour celui qui est sur le point de mourir”), qui était lue au lit funéraire,
et I'’Acolouthia tou nekrosimou euchelaiou (“Service de |'onction funébre”), un rituel
d'onction aprés la mort et I'enterrement. Dans |'Acolouthia eis psychorragounta, la con-
damnation est presque certaine et le salut ne repose que sur les prieres des autres et
I'intercession des saints. Dans I'’Acolouthia tou nekrosimou euchelaiou, qui est basé sur
une interprétation audacieuse de Mt 18,18 et 19, Dieu est considéré comme presque
obligé de pardonner les péchés des morts.

Acolouthia eis psychorragounta

L'Acolouthia eis psychorragounta, a atteint sa forme définitive au 14éme siecle, mais
n'a été entierement normalisé qu'avec I'avenement des listes d’eucologes imprimés.*
Il comprend un début (évapéic), la récitation du Psaume 50 (51), un canon, une priere
et le renvoi.* Dans cet article, nous nous intéresserons principalement au canon et au
contenu de ses Odes, qui présentent en quelque sorte I'effort anxieux du mourant pour
la pleine justification par le Christ lui-méme.

La priere (Aéamota KUpte 0 Bed¢ 0 mavtokpdtwp, 0 mavta dvBpwmov BéAwv owbivat kal €i¢
émlyvwatv dAnbeiac éABelv) est I'élément le plus ancien du service. Situé dans I'Euchologe
Barberini avec le titre: « EUxr| €l YuxnVv Kpwvopévnv/ Priére pour une dme jugée ».4
En termes théologiques, la priére n'est pas une surprise. Elle répond au désir de Dieu
de sauver toute I'humanité et demande a Dieu de libérer le mort de toute malédiction,
de lui offrir un jugement miséricordieux et de le placer dans la demeure éternelle avec
les saints. Toutes ces demandes sont conformes au contenu des obséques et des
commeémorations.

45 La seule étude sérieuse est celle du pére Dimitrios Tzerpos 2007.

46 Voir Tzerpos 2007, 70-84. Le plus ancien manuscrit connu qui inclut I'intégralité de I’Acolouthia est un
eucologe écrit a la main du XIVe siécle (MS 25 (491), qui se trouve dans le Monastére de Koutloumousiou
sur le Mont Athos. Voir Tzerpos 2007, 54-55.

47 Voir Velkovska & Parenti 2011, 0. 414-415 (version russe du manuscrit Barberini).
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Dans de nombreux manuscrits, le canon est attribué a saint Andreas de Crete (1 740),
presque certainement une interprétation trompeuse.*® La source la plus ancienne de ce
canon est un Horologion, qui figure aujourd'hui parmi les manuscrits du Saint Monastere
de Leimon a Lesbos (Leimon. 295), dont une partie date de la fin du XlIe ou du début
du XIlIe siecle. Le canon est divisé en huit Odes habituelles.*

Le protagoniste du canon est un moine mourant, qui parle a la premiere personne.
Dans le visage du moine mourant, nous pouvons voir chacun de nos fréres mourants, qui
aspire a la fin de sa vie terrestre et a la fin définitive de son ame. La premiere Ode plante
le décor et présente les autres participants. Ce sont les compagnons du moine mourant
(« mavteg oi voePi¢ év 1@ Biw {noavteg »,1.1), les anges, envoyés par Dieu, pour demander
son ame (« dyyedot meppBévteg ék Ocod, Tnv abAlav pou Yuxnv {ntolvteg douumadba », 1.2) et
la multitude d'esprits mauvais qui tiennent des registres de ses péchés (« péotnkev GyAog
TWV TOVNP@VY TVEUUATWY, KATEYOVTES TV EURV auapTL@V Eyypapds », 1.3). Le Theotokion de la
premiere Ode mentionne également le Theotokos, qui, cependant, n'est pas présente.
Le premier hymne dégage un désespoir et une agonie qui caractérisent toute la régle.
Les compagnons du moine sont appelés a pleurer une ame éloignée de Dieu et soumise
aux démons.

La troisieme Ode garde le méme ton de désespoir. Le moine mourant voyant la
multitude de ses péchés en balance (II1.2) supplie chaleureusement ses amis (III.1-3)
et la Vierge (I11.4) d'intercéder en sa faveur. La quatrieme Ode marque le début de la
vraie mort du moine, la séparation de I'ame du corps (IV.3), qui se poursuivra jusqu'a la
sixieme Ode. Le moine mourant demande un peu plus de temps mais en vain (« ptkpov
édoaté pe {fjv- AAA’ oUSeic 0 giocakoUwv pou », IV.2). La lutte pour son ame commence.
Il sent que personne ne le plaint (IV.1) et demande a nouveau a la Vierge de protéger
son ame des démons (IV.4).

Dans la cinquieme Ode, le moine mourant intensifie ses appels a I'aide. Il demande au
Christ de répandre sa lumiere imaginaire, méme pour un temps (« ®&¢ vontov Aduyov
Em’ éuol, (6w og, Xptaté », V.1). 1l invite ses amis a joindre leurs voix pour étre sauvé
des ténebres (V.2). Il crie a I'Archange Michel (V.3) et a la Vierge (V.4) pour le salut. Et
pourtant, il a peu d'espoir. L'obscurité de ses actes souterrains le couvre (V.1), ses lévres
sont silencieuses, sa langue est liée (V.3) et la nuit I'a recouvert (V.4).

La sixieme Ode marque un point dramatique. Le moine mourant demande a ses
compagnons d'écouter attentivement ses instructions (VL.1.). Alors que son ame se
sépare de son corps, il les encourage a laisser son corps non enterré pour que les chiens
puissent le manger (« édoarte dragov, 6mw¢ Paywatv KUVeg TV Kapdiav pou », V1.2). Parce
que son ame va étre conduite a de terribles chatiments, son corps n'a pas besoin d'étre
soigné (VI.3). Cependant, il y a un renversement dans le Theotokion (V1.4), ou le moine
espere que la vue de chiens trainant ses os émeut les passants afin d'offrir une autre
priere en son nom.

48 DAICL, 2039.
49 1l convient de noter ici que le texte du canon avec traduction en anglais est inclus dans I'annexe a |'étude
de Marinis 2017, 135-140.
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La septieme Ode traite des conséquences immédiates de la mort. Les anges ont retiré
I'ame du corps et I'ont amenée au terrible juge (c'est-a-dire le Christ) (VIL.1). Le moine
mourant leur demande de le libérer des lutins (coutumes) (VIL.2), qui sont des étapes
dans le voyage de I'ame, habitées par des démons qui tiennent des registres des actions
d'une personne.® Ses appels a I'aide s'intensifient. Il supplie les anges (VIL.3) et la Vierge
(VIL.4) de s'agenouiller devant le Christ et de demander miséricorde pour lui. Il croit
que les prieres de la Vierge Marie seront entendues parce qu'elle est la mere du Christ.

Dans la huitieme Ode, le terrible juge rend sa décision (VIIL.1). Les bras et les jambes
du moine sont liés, il est livré aux démons et conduit dans les profondeurs de |'Hades,
le lieu intermédiaire ou les ames condamnées attendent le Jugement dernier (VIIL1,
VIII.2). Dispersés sont les appels du moine a I'ange gardien et a la Vierge de ne pas
I'oublier (VIII.3, VIII.4). Dans la derniére Ode, le moine est assis dans les ténébres de
I'Enfer en attendant la résurrection finale des morts (IX.1). Abandonné de tous (IX.2) et
séverement puni (IX.3). Son seul espoir est que, par les interventions de la Vierge Marie,
le Christ le rappelle (IX.4).

Par conséquent, nous pouvons résumer la chronologie des événements comme suit.
Au moment méme de la mort, le moine voit a la fois des anges (qui viennent lui enlever
son ame) et des démons (qui viennent avec des registres de ses péchés), ce qui implique
un équilibre entre bonnes et mauvaises actions. Les anges séparent I'ame du moine
du corps, un fait douloureux et effrayant (IV.2, VI.2). Le passage par les "péages" suit,
mais le dernier la décision est prise au tribunal du Christ (VIIL.1, VIL.3). Ensuite, I'ame est
conduite dans les profondeurs de I'enfer ou elle endurera la punition en attendant la
résurrection et le jugement final lors de la seconde venue du Christ. Cependant, par la
priere, il est possible que I'ame soit rappelée au paradis.

Pour conclure cette section, quelques mots sur la théologie de la regle. La théologie
du canon eis psychorragounta est complétement différente des regles des rites funéraires.
La, le seul juge est le Christ. Les rapports de crise temporaire - au salon funéraire ou aux
lutins- sont extrémement rares. Leur ton est prudemment optimiste, espérant un jugement
favorable et la rémission des péchés, a cause de I'amour de Dieu pour I'humanité et de
son désir de sauver toute sa création. Dans le canon eis psychorragounta, en revanche,
il n'y a qu'une seule allusion au jugement sur le trone du Christ (VII, 1 ; voir aussi VII,
3), qui en tout état de cause est lésée par la pondération des actes dans le lit funéraire
et le passage par les lutins. Pour un service censé étre lue dans le lit funéraire, cette
Acolouthia eis psychorragounta offre un peu d'optimisme. En effet, la condamnation est
tout sauf certaine. Le seul espoir repose sur la priére et I'intercession des autres : les
complices, les passants qui voient des chiens dévorer le corps, I'archange Michel et les
autres anges, et, surtout, la Vierge. Le dernier Theotokion du canon suggere fortement
que, par la priéere, le moine mourant puisse étre "rappelé”, méme s'il a été condamné
a l'issue d'un proces équitable. Le pére Dimitrios Tzerpos a suggéré que le canon est
un exemple de repentir solitaire enthousiaste.”’

50 Voir la Vie de saint Basile le Jeune, la lecture hagiographique byzantine par excellence du Xe siécle pour
le parcours posthume de I'ame, Sullivan, Denis F., Alice-Mary Talbot, and Stamatina McGrath. 2014. The
Life of Saint Basil the Younger: Critical Edition and Annotated Translation of the Moscow Version. Washington,
DC. Voir aussi la récente traduction en grec moderne des publications de Zitros, 2019, traduite par
Dimitrios Apostolidis.

51 Tzerpos 2007, 140-144.
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Acolouthia tou nekrosimou euchelaiou

L'Acolouthia tou nekrosimou euchelaiou se réfere a un nombre relativement restreint
de manuscrits, dont la plupart sont monastiques, datant du XIVe au XVIe siécle. Certains
I'attribuent a Nicolas Agiotheodorités, évéque d'Athénes (T 1175), bien qu'une datation
aussi précoce soit peu probable.>? Le rite funébre se déroule soit dans une église devant
une image du Christ, soit dans le tombeau. Nécessite la participation de sept prétres.> Le
but principal du rite est le pardon posthume des péchés du défunt pour qui elle est lue.

Ce rite funéraire vient essentiellement du mystére de |'Eucharistie. L'origine de ce
dernier remonte a Jc 5, 14-15.> La, I'onction des malades avec de I'huile avait un double
objectif, a savoir la guérison du corps et le pardon des péchés. Cependant, au XlIe siecle,
lorsque I'eucharistie est devenue indépendante des autres services ecclésiastiques
dont elle faisait partie a I'origine, I'accent a été clairement mis sur la rémission des
péchés,* ce qui est souligné par de nombreux théologiens médiévaux.>® En conséquence,
I'Eucharistie a finalement été associée a des rituels qui ont eu lieu peu de temps avant la
mort et, enfin, immédiatement apreés la mort, ce qui a provoqué la colére de la hiérarchie
ecclésiastique.”” L'huile était un ingrédient important dans les services funébres et les
services commémoratifs. Le corps du défunt a été oint d'huile peu avant I'enterrement.
Et placer de I'huile et des bougies sur la tombe comme offrande pour les morts est
une vieille tradition chrétienne. Selon un texte attribué a Athanase le Grand, patriarche
d'Alexandrie, et souvent répété aux écrivains byzantins, cette offrande est recue par
Dieu, qui en retour donne une abondante récompense.>® Tzerpos suppose a juste titre
que la convergence de ces circonstances a conduit a la création de la nouvelle Acolouthia
de I'onction funébre.>® Contrairement au sacrement habituel de la Sainte Onction,
qui nécessitait I'onction d'un corps (vivant ou mort), I'onction funébre était lue aprés
I'enterrement. Essentiellement, de cette maniere, il "remplit" un vide dans les pratiques
pastorales de I'Eglise. Selon I'une des priéres, il était destiné & ceux qui sont morts "sans
préparation et sans repentir"® - trés probablement ceux qui n'auraient pas confessé
leurs péchés ou participé au sacrement de la Sainte Communion avant leur mort. Cette
Acolouthie s'est transformée en quelques Eucologes et est, malgré ses particularités, une
compréhension de I'au-dela pour certains Byzantins.

52 Tzerpos 2000, 44-46.

53 Tzerpos 2000, 36-37.

54 ‘Quelqu'un parmi vous est-il malade ? Qu'il appelle les anciens de I'Eglise, et que les anciens prient
pour lui, en I'oignant d'huile au nom du Seigneur ; la priére de la foi sauvera le malade, et le Seigneur
le relévera; et s'il a commis des péchés, il lui sera pardonné.’

55 Tzerpos 2000, 101-102.

56 Voir par exemple PG 155, col. 180, ou saint Syméon de Thessalonique considére la maladie comme une
conséquence du péché, une idée qui trouve son origine dans la Bible (p. ex. Jn 5,14 : ‘Depuis, Jésus le
trouva dans le temple, et lui dit : Voici, tu as été guéri ; ne péche plus, de peur qu'il ne t'arrive quelque
chose de pire’). Voir aussi Tzerpos 2000, 109-115.

57 Voir Marinis 2017, 165-166 (n. 58) ; Tzerpos 2000, 120-125.

58 «‘OtL KAV €lg aoTtépa O €v eUoePela TeEAeLwBELG Katated(, pn anavaivou é\atov kat Knpoug, XpLotov Tov
OE0V ETILKAAETAPEVOC, €V TQ) TAPW Tpocddat. Aektéa yap tadta T O, kal TIoAANV €€ autol pépovta
v avtiSoolv », PG 26, col. 1249.

59 Tzerpos 2000, 92-120.

60 Tzerpos 2000, 219.
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La structure de I’Acolouthia tou nekrosimou euchelaiou suite celle de de I'onction nor-
male. Elle comprend du matériel d'introduction, qui comprend une regle ; I'offrande et
la sanctification de I'huile, dont la partie la plus importante est le "souhait d'huile" ; sept
rangées de lectures hagiographiques, un souhait et des demandes, chacune lue par un
prétre différent - Un autre voeu, qui se lit a la fin de chaque série, quand le « papyrus »
brile ; le voeu de renvoi et enfin le renvoi.?’

Malgré I'affinité étroite avec I'Eucologe, la plupart des constituants de cette Acolouthie
proviennent d’'Acolouthies préexistantes, principalement funébres.®? Par exemple, un
de ses canons est issu du rite funébre des laics, un autre du rite funébre des moines et
deux autres sont générales (c'est-a-dire non spécifiques a une catégorie d'individus).
L'un des sept prieres récitées par les prétres a l'issue des lectures hagiographiques est
une refonte d'une priére du soir de la Pentec6te.®* Ces prieres expriment un espoir pour
le repos des morts et un souci pour les morts. Par exemple, dans la priére mentionnée
ci-dessus, le prétre demande a Dieu de placer I'ame du mort « dans des lieux clairs, des
lieux verdoyants, dans des lieux de rafraichissement, ou la détresse, le chagrin et les
soupirs sont évités. Rends-le digne d'habitation dans les tentes des justes, de paix et
de détente », toutes expressions empruntées au rite funebre.® L'une des sept priéres
appelle a la consolation pour la famille du défunt, un autre souci important que I'on
retrouve dans les textes d’Acolouthies funébres ou de canons.®

Bien que de nombreuses parties de I’Acolouthie soient secondaires, d'autres sont
originales dans cette Acolouthie. Par exemple, la priére de la consécration de I'huile
stipule que I'huile (qui était probablement dans une lampe) brlle entierement dans la
mémoire de I'ame du défunt pour qui I’Acolouthie est lue. La priére correspondante
demande a Dieu de sauver |I'ame des « ténébres extérieures et de tout autre chatiment
terrible ».%¢ Bien que le langage ici soit plutot fort, la demande a I'ame d'éviter I'enfer
est courante dans les Acolouthies funebres. Cependant, une sotériologie assez étrange
apparait peu a peu dans les priéres des sept prétres. La priere du troisieme prétre cite
Mt 18,18, la justification écrite de la demande de pardon des péchés du défunt : « Je
vous le dis en vérité, tout ce que vous lierez sur la terre sera lié dans le ciel, et tout ce
que vous délierez sur la terre sera délié dans le ciel ». Puis la priere continue: « Nous
placons devant vous avec priere cette flamme pour I'ame de celui-ci, votre serviteur
(Nom), qui s'est endormi. Nous vous en supplions, libérez-le, pardonnez-le et absous.
Libéré-le de la servitude et de la prison éternelles et place-le dans votre lieu lumineux ».¢
Cela pourrait étre considéré comme une demande générale, si la priére suivante n'en
clarifiait pas le sens: « Nous te remercions, 6 suprémement bon, parce que, par les
requétes de tes serviteurs, tu liberes des chaines et tu libéres des ténebres et tu liberes

61 Tzerpos 2000, 38-43.

62 Tzerpos 2000, 85-86.

63 Tzerpos 2000, 215 (le texte). Dans certains manuscrits, cette priere devient une priére de renvoi.

64 '&v TOTIOLG PWTELVOLG, &V TOTIOLG XAOEPOLG, €V TOTIOLG Avapugewg, évBa ameédpa 080vn, AUTIN Kal oTEVAYHOG.
Ev oknvalg Sikatwv kat elprivng kat avéoewg a&lwoov autov'. Tzerpos 2000, 215.

65 Tzerpos 2000, 231-232 (priére au numéro 15). Christodoulou 2005, 11, 43.

66 'ToU €EWTEPOU OKOTOUG Kal TTAoNG £TEPag SeLViig KOAAoewS'. Tzerpos 2000, 212.

67 'TIpOOAYOMEV OOL PETA TTIAPAKANCEWG TNV Aapmtadav tautny, Utep Th¢ Puxfig Tod KeKoLUnPEVoU S0UAOU
oou to08¢. "Aveg, APeg, ouyxwpnoov, Se6pedd oou. ATtOAUCOV aUToV TV alwviwv Seopdv kat Thg
(UAAKG, Kal katatagov alTov €ig TOV PWTELVOV cou xWpov'. Tzerpos 2000, 145-146.
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de la prison ceux qui ont été enlevés sans préparation et impénitents et qui sont détenus
dans I'Hades ».%¢ Cette flamme de la lampe, continue la priere, est donc offerte pour
le repos de I'ame du mort, afin qu'il puisse étre libéré des ténebres et de la prison. La
priére suivante, celui du cinquiéme prétre, fournit un cadre a la demande de libération
des pécheurs d'Hades. Il commence par une bréve confession de la foi orthodoxe qui
comprend les croyances sur la naissance virginale du Christ, I'incarnation et les deux
natures et énergies du Christ.

L'accomplissement de cette demande, c'est-a-dire la rémission des péchés des morts,
devient apparent avec I'acte rituel de I'holocauste de I'huile. Chaque prétre prend dans
sa main le « papyrus » - probablement une feuille de papier contenant le nom du défunt
pour qui le sacrement est accompli - et, tenant I’encensoir dans sa main droite, va devant
une image du Christ ou en devant la tombe et lit la priére « Le Dieu des esprits et de
toute chair ».* En lisant la priere, il brdle le papier.”

Le salut de I'huile funébre- c'est-a-dire la possibilité, par la volonté du clergé et
la médiation des saints, de libérer une @ame condamnée de I'Hadés - n'est pas isolé.
L'Acoulouthia tou nekrosimou euchelaiou transmet essentiellement le méme message. Les
deux Acolouthies se sont développées principalement a la fin de la période byzantine
et présentent une pensée qui differe de la tendance dominante byzantine. C'est une
autre indication que le concept de vie apres la mort n'a jamais été vraiment standardisé.
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H ®PONTIAA THX WYXHX I'TA THN META ©ANATON ZQH
LTO BYZANTIO: AEITOYPI'IKA KEIMENA KAI EYXEX THX
NEKPQXIMOY AKOAOYOIAXL

Summary:

Y1nv apouoa epyactia EMLXELPHOAPUE VA TIAPOUCLACOULE TLG
avtiAnyeLlg twv Bulavtvwy yla tnv petd Bdvatov {wr) Kat TG
SLAPOPEC TIPAKTLKEG (VEKPWOLHEG AKOAOUBIEG, VEKPWOLLOUG KAVOVEG,
€UXEC) TTOU AvamTuxBnKav Pe KUPLO YVWHOVA TNV €yvoLla TOUG yLa
TNV Katata&én tng Puxng o€ xwpo avaPugewg, PéxpL Tn Asutépa
Mapoucia kat TNV TEALKH TOTIOBETNON TNG CUPPWVA E TA £pya TNG.
To ev Aoyw Bepa elvat eupU kat TIEPITTAOKO KAl SLAYOPES PEAETEG
€XOUV Katd KalpoUg ekmovnBel T0oo otnv eAANVLKY yAwooa 6co
kat og Slebveic yAwooec. Epelc amopacioaps va emikevipwBoUpe
KUplwg oTLg avtAAPELG TwV BulavTvwy yLa TLG ETILPVNPOOUVEG
TEAETEC KAL TN XPNOLPOTNTA TOUG KABWGE Kal yLad TG SUO0 VEKPWOLHES
AkoAouBieg Trou avamtuxBnkav Katd tnv uotepofulavtivr eplodo.
ATIO TN PEAETN TOU UTIAPYOVTOG TIPWTOYEVOUG UALKOU SLatilotwenke
N TANBWPA EUXWV, VEKPWOLPWY AKOAOUBLWVY Kal KAVOVWY, 0TOX0G
TWV oTtolwV Atav N avakouLlon tng Puxng dcwv avaywpouoav yLa
TOV GA\OV KOGHO0. H KaTaywyr auTwV TwV KELPEVWY glval Kuplwg
MOVAOTLKN), YU QUTO KaL O€ APKETA Ke{PeVA eVTOTIL{OUE POVAOTIKA
KatdAoura. Fuveteébnoav, SnAasdr), autd ta Kelpeva Kat agopouoav
O€ KEKOLPNUEVA PEAN TNG POVAOTLKAG Kowotntag. Otav n xprion
QUTWV TWV KELPEVWVY apopoloav o€ KEKOLPNUEVA PEAN TOU attAol
Aaov, Sev SlamiotwveTal aAAayn TG Xpnong kabwg n aywvia yla
TN petd Bdvatov kataotaon tng Yuxng nTav Kowr o€ povayoug Kat
AdikoU¢, TAOUGLOUG KAl YTWYOUC, ATTAWVY avBpwTIWV | GrUaLVoVTWwy
peEAWV tng Bulavtivig Kolvwviag, oL oTtoloL (Spuav LEPEC HOVEG Kal
HE TA TUTILKA TOug €8vav o8nyleg yla tnv TéAeon pvnuoouvwy,
otav autol Ba amépyovtav amd autov Tov KOopo. H éyvola Kat To
avUOTaKTO eVSLa@EPOV, AOLTIOV, TwV Bulavtvwy nNtav SLapkEg.
KAelvovtag, Ba pmopoloape va LoXUPLOTOUHE OTL OAOG QUTOG O
apLOPOC VYWV, VEKPWOLHWY AKOAOUBLWVY 1 KAVOVWVY ATTOSELKVUOUV
TNV ilotn Tou amol avBpwWTTIOU TWV TIPORLOPNYAVIKWY KOWVWVLWY Bugavto,

yla tnv peta Bavatov {wr| kat Ttnv €ykatpn emEPBacn Tou XpLotou, Nekpwolpeg akoAouBleg,
NG O€0TOKOU 1| TwV Aylwv yLa TNV amaAlayr] tng Yuxng amo ta Knseia,

TEAWVLA KAL TNV TOTI0BETNOT TNG O KAAUTEPO XWPO TIPLY ATIO TNV
TEALKNA TNG KpLon. ANMWOTE, HEYAAOG apLlBPIOG AUTWY TWV EUXWV 0Ta
XELPOYPAPA KAl 0TA EVTUTIA EUXOAOYLA ATTOSELKVUOUV TNV TILOTN
ToU amoy Aaol otr owtnploAoyia tne EkkAnotiag yia tnv petd | YHVOL

Bavatov {wn. MovaoTtnpLaKa TUTILKA.
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