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TEHNOKRATSKA DISTOPIJA U NAUCNO-FANTASTICNOJ
KNJIZEVNOSTI: ,,KAD MASINA STANE“ E. M. FORSTERA,
»SUMRAK® DZ. V. KEMBELA (UPOREDNA PERSPEKTIVA)

Ovaj rad proucava tehnokratske distopijske vizije u nauc¢no-fantasticnoj
knjizevnosti ranog dvadesetog veka. Obuhvacene su dve kratke price: ,,Kad ma-
Sina stane* E. M. Forstera i ,,Sumrak™ Dz. V. Kembela. Autor ovog rada zaseb-
no predstavlja kriticka tumacenja, najpre Forsterove, a zatim i Kembelove price.
Obuhvacena su tumacenja nekolicine uspe$nih proucavatelja rane nau¢ne fantasti-
ke. Autor, takode, pomenutim kritikama dodaje i vlastite poglede na doti¢na dva
dela. Na kraju rada sledi zakljucno poglavlje, u kojem se uporeduju Forsterova i
Kembelova antiutopija. Ova uporedna perspektiva u prvi plan stavlja ¢injenicu
da pomenuti knjizevnici pripadaju pionirima tehnoloske distopije. U ideoloSkom
smislu, srz ovog rada ¢ine uverenja zastitnika zivotne sredine. Oni zagovaraju stav
da bi, zarad opstanka ljudske vrste, bilo najbolje da se u temelje savremene civi-
lizacije ponovo ugradi naturistiCka duhovnost drevnih pagana, jer su antropocen-
tricna shvatanja uzrokovala ozbiljno zagadenje brojnih ekosistema. Na taj nacin,
mogao bi se posti¢i opSteprihvaceni sistem vrednosti, koji ne bi odve¢ ugrozavao
biosferu. Forster, veliki privrzenik prirodne estetike, i Kembel, veliki pobornik na-
ucnog napretka, relativizuju svoje poglede kako bi ¢itavom svetu porucili da samo
umereni razvoj tehnologije moze obezbediti opstanak ljudskog roda.

Kljuéne reci: filozofija, distopija, nauka, evolucija, ekologija, antropocen-
tricno, masina, estetski, duhovnost, tehnoloski

Uvod

»Znanje je moc“, govorio je Fransis Bejkon [Francis Bacon, 1561-
1626], veliki britanski erudita renesansne epohe (Simpson). Ovaj svestrani
mislilac smatra se utemeljivacem moderne ljudske civilizacije, zasnovane
na prakticnoj primeni nau¢nih dostignuc¢a. Naime, njegova ideja da cilj
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empirijskog istrazivanja prirode jeste obezbedivanje lagodnijeg Zivota za
sve ljude odredila je kurs kojim ¢e se u potonjim vekovima neprestano kre-
tati brod celokupnog ljudskog roda. Bejkonovo vizionarstvo dalo je sustin-
ski podstrek procvatu nau¢ne misli, isprva na evropskom kontinentu, a za-
tim 1 Sirom civilizovanog sveta. ,,Novi Mojsije*, kako je Bejkona nazivao
engleski pesnik Abraham Kauli [Abraham Cowley, 1618-1667], podario je
istoriji filozofije jednu od najc¢uvenijih antropocentri¢nih koncepcija svih
vremena (Simpson). Jedan od osnovnih koncepata hris¢anske metafizike
— verovanje da Covek, jedino bice stvoreno po liku Bozjem, treba da bude
gospodar Zemlje — podstakao je Bejkona, inace pobornika racionalizma,
da zakljuci kako ovladavanje prirodom putem nauke (,,prirodne filozofi-
je*) neminovno predstavlja sledecu etapu u pravolinijskom toku istorije.

Na temeljima bejkonizma, u drugoj polovini osamnaestog veka, na-
stala je industrijska revolucija. Vatov [James Watt, 1736-1819] izum parne
masine najavio je radanje kapitalistickog druStva, u kome ¢e jedini krite-
rijumi uspesnosti biti brzina saobracaja i visina robne potrosnje. Autorka
Dergovi¢-Joksimovié, srpska proucavateljka utopije, smatra da sveopsta
opc€injenost tehnologijom poslebejkonovskog Zapada ne predstavlja nika-
kav ideoloski iskorak iz ustaljenog koloseka utopijske knjizevne tradicije:
»Zapravo, utopijski grad/ostrvo kao odraz neba na zemlji 1 maSina kao
delo ¢oveka, uzeti zajedno, ukazuju na komplementarnost bozanskog i ¢o-
vecjeg poduhvata® (Pergovi¢-Joksimovi¢, 2009: 89). Odnosno, kao $to su
helenski polubogovi junastvom morali da zasluZe ve¢ni boravak u Eliziju-
mu 1 kao $to su srednjovekovni sveci duhovnim podvizniStvom stizali do
Carstva nebeskog, tako je i ¢ovek osamnaestog, a pogotovo devetnaestog
veka, verovao da ga industrijalizacija vodi ka blazenstvu, 1 to ne nakon
smrti, ve¢ jos za zivota. Dakle, to Sto tehnologija u ovom periodu preuzima
primat nimalo ne remeti uvreZenu koncepciju utopijske misli, prema kojoj
covek, uz neizostavnu bozansku pomo¢, nakon velikog truda uspeva da
dosegne raj.

Medutim, kao 1 svi prethodni pokusaji stvaranja utopije, i ovaj se
na kraju izjalovio. Ali, jo$ pre nego Sto je utopijski potencijal tehnolos-
kog napretka u realnom svetu doziveo krah, medu evropskim 1 americkim
intelektualcima bilo je onih koje ideja o ,,bezgrani¢noj moc¢i* masina nije
uspela da zavara. U devetnaestom veku, kao suprotnost tehnoloskim utopi-
jama materijalnog blagostanja E. B. Litona [Edward Bulwer Lytton, 1803-
1873] 1 Edvarda Belamija [Edward Bellamy, 1850-1898], stoje antiindu-
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strijske utopije Samjuela Batlera [Samuel Butler, 1835-1902] i Vilijama
Morisa [William Morris, 1834-1896] (Pergovi¢-Joksimovi¢, 2009: 97,
105). Otprilike tri veka nakon Bejkonovog uspostavljanja novog, nauc¢no
orijentisanog sistema znanja, Prvi svetski rat je gotovo u potpunosti raspr-
Sio covekove nade da bi masina mozda napokon mogla da mitsko-religij-
sku idilu pretvori u stvarnost (2009: 140-141). Drugi svetski rat i upotreba
sredstava masovnog uniStenja ucinili su da ljudski rod shvati da ,,nauka
sama po sebi nije ni dobra ni zla, ve¢ da uvek od ljudi zavisi kako ¢e
naucna otkri¢a biti primenjena® (2009: 141). Stoga, u dvadesetom veku,
distopijske vizije visoko mehanizovane ljudske budu¢nosti postaju sve do-
minantnije, dok sve malobrojnije knjiZevne utopije imaju uglavnom rural-
ni karakter (2009: 141).

Jedan od prvih knjiZzevnika (nakon Batlera i Morisa) koji je proroko-
vao ubrzani razvoj nauke, ali 1 sveopSte razocaranje u mo¢ tehnologije, bio
je Britanac Edvard Morgan Forster [Edward Morgan Forster, 1879-1970].
Njegovo jedino nau¢no-fantasti¢no delo, kratka prica pod naslovom ,,Kad
masina stane (,,The Machine Stops®), predstavlja autorov pokusaj da svo-
jim savremenicima predoci koliko destruktivno moze biti prenaglaseno
oslanjanje na tehnologiju. Nakon uzasnih razaranja Prvog svetskog rata,
medu intelektualcima u Zapadnoj Evropi i Sjedinjenim Americkim Drza-
vama pocelo je da raste nepoverenje prema tehnologiji. Jedan od najcu-
venijih pisaca nauc¢ne fantastike u periodu izmedu dva svetska rata bio je
Amerikanac DZon Vud Kembel [John Wood Campbell, Jr. 1910-1971]. U
kratkoj prici ,,Sumrak* [,,Twilight“], Kembel govori o tome koliko nepo-
voljan uticaj apsolutna mehanizacija moze imati na ljudsku intelektualnu
radoznalost.

Ovaj rad ¢e imati za cilj da prikaze sli¢nosti i razlike izmedu dva
pomenuta velika ostvarenja rane nau¢ne fantastike, knjizevnog zanra koji
¢e naprecCac ste¢i ogromnu popularnost a utopijsku knjizevnost, kao po-
dredenu, smestiti u svoj kolosalni tematski okvir. Premda je dvadeseti vek
dokazao da nauka nije svemocéna, on je takode pokazao da ideja o uvecanju
ruralnih sredina, barem jo$ uvek, nema dovoljno pristalica da bi se uspes-
no mogla sprovesti na globalnom nivou. lako je, po¢etkom sedamdesetih
godina dvadesetog veka, ekologija, kao bioloska disciplina, iznedrila prve
pokrete za oCuvanje zivotne sredine, ispostavilo se da su materijalisticke
ideje isuvise ¢vrsto ukorenjene medu svetskim mocénicima, te ekoloske
politicke kampanje ni danas ne uspevaju da zabeleze znacajnije uspehe
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(Otto, 2006: 23). Zato ¢e u ovom radu najpre biti zastupljena teorija sa-
vremene ekologije, prema kojoj ¢ovek, kao po prirodi animalno bice, ni
po koju cenu ne sme zanemarivati osnovne zakone Majke prirode. Osim
stanovisSta bioloske nauke, ova komparativna perspektiva obuhvatace
1 elemente duhovnosti (pogotovo u slucaju Forsterove price). Rad ¢e se
osvrnuti i na Forsterov filozofski relativizam, ¢iji je vesnik, Protagora iz
Abdere [IIpotaydpag and ta ABdnpa, ¢.490-¢.420 p.n.e], ziveo jos u an-
tickoj Grckoj. Takode ¢e biti pomena 1 0 moguéim razliitim tumacenjima
Kembelove price sa aspekta njegovog stava prema nezauzdanom razvoju
tehnologije.

Nakon neuspeha svetskih politi¢kih 1 pravnih institucija da sprece
izbijanje Drugog svetskog rata, ¢ak je i veliki pristalica tehnoloskog razvo-
ja, H. Dz. Vels [Herbert George Wells, 1866-1946], izgubio svaku nadu da
covecanstvo moze nauciti da kontroliSe svoje ,,unutraSnje demone®. Me-
dutim, uprkos uzasima svetskih ratova, nista nije uspelo da spreci ubrzani
tehnoloski razvoj, koji 1 danas traje. Stotinak godina nakon §to je Forster
objavio pomenutu pricu, svetskom mehanizacijom upravljaju kompjuteri.
Odnosno, kraj dvadesetog i pocetak dvadesetprvog veka obelezava global-
na digitalizacija (Anon). U svetu danasnjice, sve ¢eSce se pojavljuje bolest
zavisnosti od Interneta. Sve viSe ljudi zagovara tezu da kompjuterizacija
skodi procesu socijalizacije, pa samim tim i razvoju decjeg intelekta. To
Sto se polako obistinjuju zloslutna predvidanja Forstera i Kembela o kata-
strofalnim posledicama tehnokratizacije ¢ini njihove kratke pri¢e posebno
znacajnim za sve mislioce koji predano rade na stvaranju bolje budu¢nosti
za svekoliko Cove€anstvo.

Tumacenje Forsterove kratke price ,,Kad maSina stane*

Edvard Morgan Forster roden je u viktorijanskoj Engleskoj. Duga
vladavina kraljice Viktorije (1837-1901) ostala je upaméena kao vrhunac
moc¢i Britanske Imperije. Ovo je za Britaniju bio period ekonomskog bla-
gostanja, zasnovanog na industrijalizaciji vlastitog ostrva i1 kolonijalnoj
eksploataciji brojnih prekomorskih poseda. Odsustvo velikih ratova u
Evropi (izuzev Francusko-pruskog rata iz 1871, u kome Britanija nije uze-
la ucesca) bilo je bitan Cinilac za uspostavljanje privrednog prosperiteta.
Ovaj period, poznat i kao Pax Britannica (Britanski mir), predstavljao je
c¢udnovatu meSavinu velike poboznosti 1 jo$ veceg materijalizma.
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Forster je joS kao student shvatio da poStovanje strogih druStvenih
normi viktorijanske Engleske ne¢e zadovoljiti njegove duhovne potrebe.
Poput nekih svojih znamenitih savremenika, 1 Forster je tragao za ne¢im
uzvisenijim u odnosu na uglavnom licemernu, puko formalnu religioznost
svojih sugradana. Zato je, u bogatim riznicama stare helenske filozofije 1
orijentalnog misticizma, pronasao odgovarajuce utoCiSte za svoj nemir-
ni duh (Jonsson, 2012: 162). Medutim, Forsteru je, od isprazne duhovne
atmosfere, mozda jo§ viSe smetala bezobzirna industrijalizacija Engleske
na Stetu njenog bogatog zelenila. Upravo je u prici ,,Kad maSina stane*
najbolje prikazana Forsterova filozofski utemeljena svest o covekovoj ne-
razdvojivosti od njegovog iskonskog okruzenja — prirode. Slede¢i pasus iz
Forsterovog dnevnika jasno ukazuje na to kakva su razmisljanja podsta-
kla tvorca prve tehnoloske distopije u dvadesetom veku (kako ga je 1967.
okvalifikovao kriticar Mark Hilegas) da napise ovu pricu:

Dana 27. januara 1908: Proslog ponedeljka jedan covek, po
imenu Farman, obleteo je krug od preko jednog kilometra u obimu
za minut i po. Nauka napreduje brzo i, ako dozivim starost, docekacu
da vidim kako na nebu vlada isto tako velika guzva kao i1 na dru-
movima. Ovo zaista jeste jedna nova civilizacija. Rodio sam se pri
kraju epohe mira, a sada ne mogu da ose¢am nista drugo do ocaja.
Umesto da nauka oslobodi ¢oveka — a Grei zamalo da u tome uspeju
istancanim osecajem za umerenost — ona od njega ¢ini roba u sluzbi
masina. Podela na razli¢ite nacije ¢e nestati, ali bratstvo svekolikog
covecanstva ne¢e doci. Bez sumnje, krilatica nasih predaka: ,,Slat-
ko je i ispravno za otadzbinu zivot dati'“ jeste bila pogresna, ali rat
buducih vremena nece biti zaodenut u varljivo ruho lepote ili ideo-
loskog sukoba. Gospode, kakvi izgledi za budué¢nost! Kucice na koje
sam navikao bice zbrisane, vazduh ¢e zaudarati na benzin, a letelice
¢e rasparcati zvezdano nebo. Mozda ¢e Covek dobiti novu, ¢ak i vecu
dusu za novonastale uslove. Medutim, takva dusa, kao $to je moja,
bice ubijena (Anon).

1 ’Dulce et decorum est pro patria mori.” Izreka iz Horacijevih Oda (Druga knjiga).
Prevod na srpski uraden po engleskom prevodu, dostupnom u izvoru koji je nave-
den na zacelju citiranog odlomka.
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Navedena dnevnicka zabeleska jasno ukazuje na to da je Forsterova
duhovnost bila usko povezana sa ontoloskim shvatanjima paganskih, tako-
zvanih ,,prirodnih* religija. Za veéinu drevnih animistickih religija karak-
teristi¢no je verovanje da duhovi bogova pocivaju u telima zivotinja, kao 1
u raznim prirodnim sredinama (u Sumama, jezerima, rekama, morima, pla-
ninama, itd). Cak i oni, uslovno re¢eno, napredniji oblici paganizma, koji
su se odlikovali antropomorfizacijom bozanstava, neizostavno su obuhva-
tali verovanje da i elementi zivotinjske telesnosti imaju udela u morfologi-
ji besmrtnih bogova, koji takode obitavaju u prirodi. Dakle, drevno mno-
gobostvo nije pravilo tako upadljiv kontrast izmedu prirodne telesnosti i
transcendentalne duhovnosti, kao Sto to Cine velike jednobozacke religije.
Stavise, politeisti starog veka nisu smatrali ni da je ispitivanje empirij-
ski saznatljivog u potpunosti nepodudarno sa duhovnom metafizikom, na
¢emu insistira nauka, suvereni gospodar savremenog sistema znanja. Sto-
ga, kada se u obzir uzme epistemoloska iskljuc¢ivost pozne viktorijanske
epohe, ne treba da ¢udi to §to je Forstera zanimao hinduizam, jedina velika
mnogobozacka religija danasSnjice Cije je centralno verovanje utemeljeno
na konceptu reinkarnacije®. S druge strane, kada se u obzir uzme kruta
viktorijanska etika, nije iznenadujuce ni Forsterovo interesovanje za misli
helenskih filozofa, jer su oni osporavali uvrezenu mitolosku kosmogoniju
grckih polisa, ali su u isti mah skromno dopustali moguénost da mozda ni
njihovi filozofski pogledi ne pruzaju apsolutnu istinu.

U pri¢i ,,Kad masina stane®, Forster opisuje svoju viziju ljudske rase
iz daleke buduénosti. Ve¢ na samom pocetku ove trodelne pripovetke, ¢i-
talac saznaje da svaki stanovnik ove civilizacije Zivi sam ,,u jednoj male-
noj sobi, Sestougaonog oblika, nalik na ¢eliju u pcelinjem sacu* (Forster,
1909: 1). Svaka od ¢elija opremljena je aparaturom, koja ljude snabde-
va svim onim §to je potrebno za sre¢an Zivot, a ta aparatura pokrece se
jednostavnim pritiskom na odredeno dugme. Ova civilizacija obitava pod
zemljom. Nju su stvorili ljudi, koji su sanjali o savrSenom svetu — svetu
bez bolesti, ratova i bilo kakvih drugih ugrozavaju¢ih faktora za covekovu
sigurnost. Utopijska zamisao ovih vizionara sprovedena je u delo stvara-
njem svemoc¢ne MasSine [ The Machine], koja je coveku konacno uspela da

2 ,»Verovanje da se covek posle smrti moze ponovo roditi kao neka druga osoba,
zivotinja ili stvar* (Shovel, 2007: 1250). Autor ovog rada ukazuje na to da su,
prema hinduizmu, sva ziva bi¢a bogovima podjednako draga. To objasnjava For-
sterov sistem vrednosti, koji pomiruje nauc¢ni evolucionizam i duhovnost.
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omoguci ono §to je on oduvek Zeleo — egzistencijalnu sigurnost, potpunu
udobnost i savrSene uslove za intelektualno napredovanje.

Medutim, ironi¢an nacin na koji Forster opisuje svakodnevni Zivot
ovih ljudi jasno ukazuje na to da je sistematskom mehanizacijom covek
mnogo vise izgubio nego $to je dobio. Naime, prvi razgovor izmedu Vasti i
njenog mladog sina Kuna govori o jednoli¢nosti 1 bezose¢ajnosti ovih me-
hanizovanih jedinki (to se u carstvu MasSine ne odnosi jedino na Kuna). Jer,
dok se nad Kunovim stanom prostire engleska pokrajina Veseks), Vasti
odgovara kako nema vremena za dvodnevni let: ,,Ne dopadaju mi se ni
grozna tamna zemlja, ni more, niti zvezde kad padne no¢. U letelici mi se
ne javljaju nikakve ideje* (Forster, 1909: 2). U ovim Vastinim re¢ima sadr-
Zana je ponizavaju¢a samoobmana masinske civilizacije, jer su njeni ljudi
uvereni da ih neinventivni razgovori o davno proizvedenim idejama vode
ka duhovnom prosvetljenju. Ovu mislilacku ustajalost najbolje oslikava
govor jednog cenjenog filozofa pri kraju price, nakon $to Kunovo ,,sveto-
grde* podstakne sveopStu uzbunu medu braniteljima postojeceg poretka,
zasnovanog na neprikosnovenom autoritetu ,,nepogresive Masine. Govor
upucen poslusnim gradanima zapocinje anatemizacijom originalnih ideja:
,.,Cuvajte se ideja koje se sti¢u iz liénog iskustva“[...] ,, Takve ideje zapravo
ne postoje. One nisu nista drugo do fizickih utisaka koji proizilaze iz lju-
bavi i straha, a ko bi mogao da izgradi filozofiju na jednom tako besmisle-
nom temelju? Neka vaSe ideje dolaze iz druge ruke, a, ako je moguce, 1 iz
desete ruke, jer ¢e tada one biti sasvim bezbedne od tog uznemiravajuceg
elementa, koji se zove ‘neposredno posmatranje’ (Forster, 1909: 18). U
nastavku, ovaj besednik na primeru istorijskog razvoja kritike o Francu-
skoj burzoaskoj revoluciji navodi zaSto navedeni obrazac mislilastva ima
neprocenjivu vrednost: ,,I viemenom* — ton mu je postao visi — ,,stic¢i ¢e
pokolenje koje ¢e uspeti da se izdigne iznad Cinjenica, iznad utisaka, po-
kolenje koje je sasvim bezbojno, ljudi serafimski Cisti od kala licnosti,
koji na Francusku revoluciju nece gledati onako kako se ona odigrala, niti
onako kako bi oni zeleli da se Revolucija odigrala, ve¢ onako kako bi se
ona odigrala da se desila u vremenu Masine* (Forster, 1909: 19). Dakle,
samo slepa poslusnost ,,svemoc¢noj*, a zapravo totalitarnoj MaSini moze
ljudskom rodu odrzavati stanje nepomucene srece.

Medutim, u ovoj tehnoloski naprednoj civilizaciji, samo jedan glas
remeti istomisljenistvo. Taj glas pripada Kunu, koji, slicno autoru ove pri-
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¢e, od zivota Zeli mnogo vise nego §to mu nudi podzemni svet tehnoloskog
blagostanja. Kuno je opCinjen zvezdanim nebom. Smeta mu monotona
inertnost svakodnevice. Niti zeli da majku vidi niti da sa njom razgovara
preko monitora, ,,kroz dosadnu Masinu‘“ (Forster, 1909: 2). Ne podnosi
vestacku hranu, a ni vestacko milozvucje svoje ¢elije. Predavanja slusa zato
Sto ga price o nekadaSnjem Covecanstvu nadahnjuju, a ne, kao svi ostali,
zbog toga §to je ucestvovanje u tim dogadajima drustveno prihvatljivo i, u
povrsnom smislu, interesantno. Dok iz letelice posmatra zvezde, sanjari o
danima kada je Alfred, saksonski kralj Veseksa, sa macem u ruci, na trav-
natim brdima svoje grude, naterao danske osvajace u beg. Za Kuna priroda
nije neprijatelj koga su ljudi uz pomo¢ tehnologije pokorili, a koji vise nije
vredan nikakvog intelektualnog udubljavanja. On, naprotiv, masta o tome da
bi jednog dana mozda mogao da, poput svojih davnih predaka, ¢vrsto stane
na zemlju 1 upre pogled ka visini, u lepotu beskrajnog zvedanog neba. Kuno
se, za razliku od njegove majke, ne boji fizickog kontakta. Njegov glas usa-
mljeno odjekuje podzemnim galerijama masinske civilizacije.

Nasuprot liku Kuna, Vasti predstavlja glas veéine. Nju nimalo ne
ushi¢uje pogled na zvezde. Dok letelicom putuje ka stanu svog sina, pro-
zivljava najneprijatnije trenutke u Zivotu. Zracak izlaze¢eg sunca, koji se
probija kroz oSteceni metalni kapak, na nju deluje veoma uznemirujuce.
Dodir stjuardese, koja zatim pokusSava da je pridrzi da ne padne, samo
jos vise pogorsava Vastinu napetost. Medutim, i njen lik poseduje izvesnu
osobenost. ,,Vasti u sebi nosi buntovnicke impulse, koje ne moZe da pomiri
sa svojim svesnim ubedenjima“ (Jonsson, 2012: 164). Naime, po misljenju
Emeli Jonson [Emelie Jonsson], Kunova majka je, duboko u sebi, pomalo
nezadovoljna time $to nije dopuSteno crpiti ideje iz direktnog iskustva van
sopstvene cCelije (2012: 164). Kao dokaz za ovakvu tvrdnju, Jonsonova
prvo navodi ¢injenicu da se, posle prvog digitalnog razgovora sa Kunom,
Vasti spontano javlja osecaj da je njen sin neveseo (iako monitor ne pre-
nosi precizan izraz lica) (2012: 164). Zatim, autorka tvrdi da Vastine misli,
iskazane posredstvom naratora, a koje glase: ,, [...] ima neceg posebnog
u Kunu — bilo je neceg posebnog kod sve njene dece* govore o maj¢inoj,
doduse nedovoljno snaznoj, naklonjenosti prema sinu (2012: 164). Medu-
tim, iako pomalo razliCita od drugih, nju povremeni osecaj blage nesigur-
nosti nece, kao Kuna, mo¢i da podstakne na buntovna dela.

Iz prethodno recenog, proizilazi zakljucak da je Forsterova masinska
civilizacija, Cije poglede zastupa Vasti, ,,antipesnicka, antifilozofska i an-
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tiljudska* (2012: 167). S druge strane, Kuno, koji uspeva da ostvari svoju
zamisao 1 izade na povrSinu Zemlje, ima ulogu tragi¢nog, prometejskog
heroja, koji daje sve od sebe zarad duhovnog i telesnog oslobodenja ¢ove-
canstva 1, uprkos velikom trudu, ne postize krajnji cilj.

Kuno, dakle, najzad uspeva da, makar samome sebi, dokaze kako
Masina nije nikakav sveprozimajuéi entitet. NaSavsi se na povrsini, van
delokruga Masine, biva veoma iznenaden ¢injenicom da po prvi put u Zi-
votu ne ¢uje brujanje metalnog gospodara. Ovim smelim poduhvatom,
Kuno uspeva da dokaZe joS nesto, a to ,,nesto* jeste ¢injenica da je, uz
veliki napor, moguce opstati na spoljasnjem ,,necistom* vazduhu. Do
ovog drugog dokaza glavni junak dolazi nakon §to ugleda, ili mu se bar
tako ucinilo, ljudska bic¢a na povr$ini Zemljine kore. Kada crvoliki Aparat
Popravlja¢ [The Mending Apparatus] pocne da ga povlaci natrag u podze-
mlje, Kuno, nalik Spartancima iz Termopila, stoi¢ki odlucuje da se svo-
jom nevelikom telesnom snagom do poslednjeg daha suprotstavlja silnom
neprijatelju. Ovoga puta, David ne uspeva da pobedi Golijata, i Kuno se,
povrativsi svest, budi u svojoj staroj sumornoj sobi.

Ovde je od velike vaznosti ista¢i misao, koja je Kunu, u trenutku naj-
veceg straha, ulila presudnu kap sr¢anosti, 1 zbog koje nije odustao od na-
mere da pokida stege svog protiv€ovecanskog drustva. U pitanju je geslo:
,,Covek je mera“ (Forster, 1909: 12). Ova izreka potiée od veé pomenutog
Protagore iz Abdere. U izvornom znacenju, ona se zajedno sa drugom po-
znatom Protagorinom izrekom odnosila na epistemoloski i eticki relati-
vizam®. Kada je re¢ o sveukupnom Forsterovom opusu, moze se govoriti
o obema navedenim vrstama relativizma. Medutim, u slu¢aju price ,,Kad
masina stane®, doti¢na krilatica ima jasno odredenu funkciju. Tu funkciju
bi bilo najbolje opisati kao udar na bezrezervno poverenje u mo¢ tehnologi-
je. U Sirem smislu, stav o merodavnosti coveka mogao bi se primeniti i na
videnje da je svaka vrsta totalitarizma ogroman greh prema ljudskoj prirodi.
Pojam ljudske prirode trebalo bi posmatrati sa aspekta Darvinove [Charles
Darwin, 1809-1882] Teorije o evoluciji (1859), ali 1 sa stanovista Forsterove

3 Dve Protagorine izjave na koje se aludira u celosti glase: 1) ,,Covek je mera svih
stvari, onih koje jesu da jesu, onih koje nisu da nisu.“ i 2) ,,O bogovima ne mogu
saznati nista — niti da li postoje, niti kavi bi mogli biti. Mnogo toga me u tome
sprecava — na primer, nejasnoc¢a same stvari i kratkoca ljudskog zivota“. Ove mu-
drosti jesu pokazatelj Progatorinog agnosticizma, odnosno epistemoloskog rela-
tivizma (Poster).

105



Goran J. Petrovi¢

prirodnjacke duhovnosti. Stoga ¢e u nastavku biti reci o isprepletanosti na-
ucnih 1 duhovnih shvatanja pripovetke ,,Kad masina stane*.

Kao $to je ranije navedeno, Kuno je po svojoj prirodi atipican sta-
novnik ,,utopijskog®* podzemlja. Njegova posebnost moze se pripisati ¢i-
njenici da je njega ,,milosrdna“ MasSina postedela na rodenju, dopustivsi
mu da zivi, iako je druStveni obicaj da se svako novorodence, koje poka-
zuje telesnu Zivahnost, odmah podvrgne eutanaziji:

U danima Masine, miSi¢avost je postala mana. Sve bebe su na
rodenju pregledali, a svaka koja je obecavala prekomernu snagu bila
bi unistena. Humanitarci ¢e mozda protestovati, ali ostaviti atletu u zi-
votu zaista ne bi bilo nikakvo dobro delo. On nikada ne bi bio sre¢an u
zivotnim uslovima koje je stvorila Masina. Takva osoba bi ¢eznula da
se penje na drvece, da se kupa u rekama, da svoju snagu odmerava na-
spram brda. Covek se mora prilagoditi svojoj sredini, zar ne? U osvit
civilizacije nasi se slabi¢i moraju bacati u podnozje planine Tajget, a
u sumrak ¢ovecanstva nasi ¢e snagatori dobiti eutanaziju, kako bi Ma-
Sina mogla da napreduje, kako bi Masina mogla da napreduje, kako bi
Masina ve¢no mogla da napreduje (Forster, 1909: 11).

Forsterovo ironi¢no ponavljanje na kraju ovog odlomka ukazuje na
ugnjetacki karakter MasSine, neZivog gospodara zivih ljudi. Medutim, za
evolucionisti¢ku kritiku, najve¢i znacaj ima to Sto Forster pominje prila-
godavanje sredini. Jonsonova smatra da se, sa aspekta teorije evolucije, u
kontrastu izmedu spartanske 1 masinske eugenike moze uociti velika za-
bluda masinske civilizacije. Naime, iako oba navedena eugenicka obrasca
jesu vrste vesStacke a ne prirodne selekcije, maSinska eugenika predstavlja
ozbiljniju logi¢ku pogresku, jer MaSina, za razliku od anti¢ke Sparte, ljude
primorava da se putem vestacke selekcije prilagode samo jednoj, i to ne-
velikoj 1 nepouzdanoj bioloskoj nisi (Jonsson, 2012: 171-172). Dakle, ako
je suditi po darvinistickim kriterijumima, ljudi masinske civilizacije osu-
deni su na propast zbog toga $to je njihova adaptacija usmerena na jednu
vesStacku, usku niSu, umesto da nastoje da se prilagode najSirem bioloskom
pojmu koji omogucava zivot — prirodi.

Postoji jos jedan odlomak koji govori o pogre$nim shvatanjima evo-
lucije medu Ziteljima mehanizovanog podzemlja. U tom odlomku, Forster
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kroz tugovanje svojih junaka iznosi svoj stav prema ¢ovekovoj zavisnosti
od tehnoloskih tvorevina:

Plakali su zbog covecanstva, njih dvoje, a ne zbog sebe samih.
Nisu mogli da podnesu da je doSao kraj. Pre nego §to je nastala tisi-
na, otvorili su svoja srca i sada su znali §ta je na zemlji vazno. Co-
vek, kruna sveukupnog Zivog sveta, najplemenitiji od svih vidljivih
bica, Covek koji je nekada davno nacinio boga po svom liku, a svoju
snagu ogledao spram zvezdanih sazvezda; ¢ovek, predivan u svojoj
nagoti, umirao je, a ugusilo ga je ruho koje je sam sebi ispleo. Nakon
mnogo vekova trudbeniStva, ovo je bila njegova nagrada. Uistinu, to
ruho se na pocetku ¢inilo bozanstvenim, ukraseno nijansama kultu-
re, zaSiveno nitima samoodricanja. I boZanstveno je zaista bilo, sve
dok je covek mogao da ga skine kad god pozeli i da Zivi sopstvenom
sustinom, koja se zove dusa, i drugom sustinom, podjednako boZan-
skom, koja jeste telo. Greh prema telu — to je glavni razlog zbog ko-
jeg su plakali; vekovi sagreSenja prema miSi¢ima i nervima, i prema
tih petoro vrata kroz koja nam dolazi sve §to mozemo da razumemo
— sve je to zataSkavano pricom o evoluciji, dok im tela nisu postala
bela kaSa, steciSte za ideje koje su podjednako bezbojne, poslednji
uzaludni trzaji jednog duha, koji je nekad davno dosegao zvezde
(Forster, 1909: 24-25).

Dakle, Forster smatra da je svaki pokuSaj izvestacenja coveka nepri-
rodan, a samim tim veoma opasan. Jednostavno, ¢ovek je samo Zivotinja,
doduse, uzviSena Zivotinja sa sposobnos¢u duhovnosti. Zato ¢e, porucuje
Forster, biti veoma pogubno ako ¢ovek nastavi da se samoobmanjuje ve-
rovanjem da ga tehnologizacija moze uciniti mo¢nijim od prirodnih evo-
lucionih zakona.

Prethodni odlomak sadrzi re¢i neimenovanog naratora, za koga
nema sumnje da predstavlja glas samog Forstera. Ovo tugovanje Kuna 1
Vasti nad tragicnom sudbinom ¢ovecanstva nastupa na samom kraju price,
nakon Sto Masina nepovratno prestane da radi, a nekoliko trenutaka pre
nego $to se jedna letelica nekontrolisano sunovrati i svojim ostrim ¢elikom
posalje poslednja dva ljudska bi¢a pod zemljom u smrt. Medutim, dvoje
glavnih junaka uspevaju da pronadu duhovni spas, makar i na svega neko-
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liko ¢asaka. Zagrljeni i suznih o¢iju, majka 1 sin nalaze utehu u Kunovoj
uverenosti da je u toku svog kratkotrajnog boravka na povrsini ugledao
ljudska bica, te da ¢e, ipak, ostati Sacica ljudi, koji ¢e, pouceni katastrofom
podzemne civilizacije, uspeti da povrate pun sjaj i dostojanstvo slobodnog,
sopstvene telesnosti svesnog, coveka. Moralna pobeda i duhovno prosvet-
ljenje umirucih protagonista sadrzani su u slede¢im re¢ima hrabrog Kuna:
,» Vratili smo se onome §to jesmo. Umiremo, ali se ponovo ose¢amo zivim,
bas kao Sto su se osecali ljudi u Veseksu, kada je Alfred isterao Dance.
Sada znamo ono §to znaju ljudi napolju, oni koji Zive u oblaku boje bisera®
(Forster, 1909: 25). 1z Kunove ,,neortodoksne* odusevljenosti telesnoscu,
zvezdama, zelenim brdima, maglom boje bisera i hrabros¢u saksonskih
ratnika mogu se izvu¢i zakljucci o Forsterovim duhovnim pogledima.

Iza sli¢nosti Forsterovih shvatanja sa orijentalnim duhovnim kon-
cepcijama krije se ¢injenica da je duhovnost ovog pisca u velikoj meri bila
zasnovana na estetizmu. U tom smislu, ne bi bilo pogresno re¢i da umiruci
Kuno, koji spokojstvo nalazi u tome Sto ljubi svoju majku, gleda je i sa
njom razgovara bez posredovanja Masine, li¢i na nekakvog samuraja koji,
usred krvavog bojnog polja, umire sre¢an, jer mu se ¢ini da u daljini vidi
tre$njin cvet savrSenog oblika*. Dakle, Forsterova duhovnost, koja po¢iva
na ubedenju da ¢ovek treba da bude zadovoljan malim, od prirode dobi-
jenim, darovima, pojavljuje se kao antipod duhu ranog dvadesetog veka,
koji je bio prozet eksploatatorskom nezajazljivoséu materijalisticki orijen-
tisane vecine.

Kunov buntovni lik, koji u osnovi podrazava li¢nost Forstera, ogle-
da se u njegovom nezadovoljstvu etabliranim druStvenim sistemom. To
nezadovoljstvo pisac dirljivo ilustruje u slede¢em patetiénom Kunovom
protestu:

Zar ne vidite, zar niko od vas predavaca ne vidi da smo mi
ti koji umiru, a da ovde dole zapravo zivi jedino Masina? Stvorili
smo Masinu da ¢ini naSu volju, ali sada ne mozemo da je nateramo
da ¢ini naSu volju. Ona nas je liSila osecaja za prostor i osecaja za

4 Izuzetno upecatljiva scena, puna uzviSenog patosa, iz ¢uvenog filmskog ostva-
renja reditelja Edvarda Zvika [Edward Zwick], pod naslovom Poslednji samuraj
[The Last Samurai]. Ovaj film iz 2003. predstavlja fiktivnu i idealizovanu obradu
japanskog istorijskog razdoblja, poznatog kao ,,Restauracija carevine®. Pomenuti
period iz Sezdesetih i sedamdesetih godina devetnaestog veka oznacio je kraj ,,Ere
Soguna“ 1 pocetak modernizacije u Japanu.
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dodir, ucinila je da svi ljudski odnosi izblede, svela je ljubav na ¢in
polnog odnosa, paralisala nam telo i volju, a sada nas primorava da
je obozavamo. MasSina se razvija, ali ne zbog nas. MaSina nastavlja,
ali ne radi nas. Mi postojimo samo kao krvna zrnca koja teku njenim
arterijama 1, kad bi mogla da funkcioniSe bez nas, pustila bi nas da
izumremo (Forster, 1909: 15).

U kontekstu Kunovog nezadovoljstva opSteprihvacenim vrednosti-
ma, zanimljiv je pogled jednog budisti¢kog teologa. Taj teolog smatra da
je Forster (premda nije pripadao nijednoj konvencionalnoj religiji) barem
nesvesno simpatisao budizam, i to najpre zbog toga Sto je njegova filozo-
fija, utemeljena na neprestanoj potrazi za visim duhovnim vrednostima, u
svojoj sustini antropocentri¢na, a ne teocentri¢na (Abhaya).

Takode je, sa aspekta duhovnosti, zanimljiv element ¢vrstog verskog
dogmatizma u slede¢em odlomku iz price:

»Masina“, uzvikivali su, ,.hrani nas, oblaci i obezbeduje nam
dom. Kroz nju razgovaramo, kroz nju se vidimo, u njoj postojimo.
Masina je prijatelj ideja, a neprijatelj sujeverja. Masina je svemoc-
na i ve¢na. Blagoslovena neka je Masina.” Ubrzo je ovaj misaoni
novitet odStampan na prvoj strani Knjige, a u narednim izdanjima
ovaj ritual je prerastao u nekakav slozeni sistem slavljenja i molitve.
Rec ,religija®“ vesto je izbegavana, a MasSina je u teoriji joS uvek
bila nesto Sto je Covek stvorio i uveo u drustvo, ali u praksi su je svi,
izuzev nekolicine primitivaca, postovali kao bozanstvo. A nije bila
postovana jednoobrazno. Jedan vernik je uglavnom bio odusevljen
plavim optickim ekranima, preko kojih je video ostale vernike; drugi
se divio aparatima popravlja¢ima, koje greSni Kuno bese uporedio
sa crvima; treci je uznosio liftove, a cetvrti Knjigu. I svako se molio
ovom ili onom predmetu i preklinjao ga da moli Masinu, kao glavno
bozanstvo, za blagostanje. Progonstvo — 1 to je bilo prisutno. Nije
doslo do primene toga iz razloga koji ¢e uskoro biti predstavljeni.
Ali, bilo je prikriveno i svi oni koji nisu prihvatali minimalni stepen
vere, poznate kao ,,univerzalni Mehanizam®, bili su u opasnosti od
Besku¢nistva, $to, kao Sto znamo, znaci smrt (Forster, 1909: 19-20).
Prisustvo svete knjige sa ulogom dokaza o pravovernosti, zatim, raz-
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granavanje kulta MaSine na ve¢i broj podkultova, a na kraju i nagovestaj
inkvizicijskog progona jeretika, umnogome podsecaju na istorijska desa-
vanja u okviru hri§¢anskih crkava. Ovo navodi na pomisao da je Forster
mozda zeleo da ismeje hriS¢anstvo. Medutim, kada, nakon Kunovog ,.je-
retickog* podviga, Vasti pokuSa da svom sinu objasni kako je progon na
povrsSinu dokaz o milostivosti MaSine, mladi buntovnik odgovara kao mu
je draza milost BoZja. Kada se prethodna scena ima u vidu, moze se re¢i da
je ipak verovatnije da je Forster, pre nego hriS¢anstvo, nameravao da ruglu
izvrne svaku vrstu dogmatske 1 totalitaristicke zaslepljenosti, a pogotovo
onu koja se zasniva na bespogovornoj veri u mo¢ tehnologije.

Na kraju, valja se osvrnuti na momenat u kome Kuno isti¢e §ta mu
je pomoglo da nadjaca malodusnost, dok se napinjao da probije naceto
ventilaciono okno: ,,U¢inilo mi se da ¢ujem duhove mrtvih radnika koji
su se svake veceri vracali svetlucavim zvezdama 1 svojim Zenama, a sva
pokolenja koja su Zivela na otvorenom prostoru dozivala su me — *Uspe-
¢es, hoces, sti¢i ¢es do nas’ (Forster, 1909: 12). Komentar Jonsonove na
ovu scenu glasi da se svetlucave zvezde, voljene osobe i otvoreni prostor u
jezik evolucionisti¢ke psihologije mogu prevesti kao stimuliSu¢i prirodni
elementi, odredene seksualne i emocionalne veze, i neograni¢ena moguc-
nost prostornog kretanja (Jonsson, 2012: 168). Ovakav pogled mozda naj-
bolje oslikava isprepletanost nau¢ne (evolucionisticke) 1 duhovne (estet-
ske) kritike ove Forsterove price.

U obradenoj pri¢i jasno je uocljiva velika Sirina pis¢evih vidika, s
tim Sto je naglasak stavljen na to koliko ozbiljnu Stetu neogranicena teh-
nologizacija u buduénosti moze naneti ljudskoj duhovnosti, odnosno du-
Sevnosti.

Tumacenje Kembelove kratke price ,,Sumrak*

Sa aspekta utopijske knjizevnosti, Kembelov ,,Sumrak® se, kao i
,»Kad maSina stane“, moze svrstati u pionirska dela tehnoloske distopije.
Razlog za ovakvu klasifikaciju lezi u ¢injenici da je tek nakon Drugog
svetskog rata ogromna vecina knjiZevnika i knjizevnica svu svoju paznju
usredsredila na kritiku socijalne nepravde Sirom sveta. U drugoj polovini
dvadesetog veka, ostre kritike iz pera velikih pisaca nisu zaobisle nijedan
oblik globalnog ugnjetavanja: ni komunisticki totalitarizam, ni kapitali-
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sti¢ki konzumerizam, ni obespravljeni polozaj Zena, kao ni postkolonijalnu
eksploataciju ,,zemalja TreCeg sveta®. Dakle, nakon 1945. godine nastupa
period apsolutne dominacije distopijskih vizija u svetskoj knjizevnosti.

Medutim, kada je re¢ o knjizevnom opusu Dz. V. Kembela (koji u
celosti pripada Zanru nauc¢ne fantastike), pripovetka ,,Sumrak* predstavlja
zanimljivu atipi¢nost. Naime, Kembel svoju slavu nije stekao kao pisac,
ve¢ prvenstveno kao urednik ¢uvenog Casopisa Astounding. Ovaj Casopis,
koji je kasnije promenio naziv u Analog Science Fiction, bio je najuticaj-
niji izvor nauc¢no-fantasticne knjizevnosti od 1937. do ranih pedesetih go-
dina proslog veka (D’ Ammassa, 2005: 69-70). Pomenuti period poznat je
pod nazivom Zlatno doba naucne fantastike [the Golden Age of SF]. Ovaj
termin podrazumeva da su mnoga od najpopularnijih nau¢no-fantasti¢nih
dela nastala bas u ovom periodu, a Amerikanac Kembel smatra se licnos¢u
koja je zapocela, ali 1 obeleZila ovo razdoblje. U toku ovih petnaestak go-
dina, Astounding je uglavnom objavljivao kratke price koje su nailazile na
odobravanje urednika Kembela. Takve su prie najcesce bile dela ,,tvrde
naucne fantastike™ [,,Hard SF*], takozvane ,,svemirske sapunice®, u ko-
jima muski protagonisti, nakon uzbudljive kosmicke avanture, na kraju
uvek uspevaju da putem izvanrednih tehnoloskih postignu¢a nadmudre
svoje neprijatelje, vanzemaljce (Roberts, 2006: 195). Inace, Adam Roberts
[Adam Roberts] u svojoj Istoriji naucne fantastike [ The History of Science
Fiction] isti¢e da su od Cetrdesetih godina dvadesetog veka pocela da se
pojavljuju i dela koja su umerenom ideoloskom opzicijom Cinila protivte-
7zu Kembelovom idealu tehnoloskog antropocentrizma (2006: 196). Jedno
od takvih dela poteklo je upravo od samog Kembela, i to jo§ 1934. godine,
u osvit Zlatnog doba. U pitanju je kratka prica ,,Sumrak®, koja ponisStava
mogucnost da Kembel nikada nije razmisljao u duhu antropoloskog pesi-
mizma.

Za tumacenje pripovetke ,,Sumrak* najvec¢i znacaj ima ekoloska kri-
tika, koja od sedamdesetih godina dvadesetog veka pocinje da dobija sve
istaknutije mesto u krugovima intelektualaca. Doktorska disertacija Ame-
rikanca Erika Ota [Eric Otto], pod naslovom Naucna fantastika i ekoloska
savest [Science Fiction and the Ecological Conscience], ukazuje na to ko-
liko je svest o nezamenljivosti Zemljine biosfere prisutna u nau¢no-fan-
tasticnoj knjizevnosti. Dr Oto polazi od teze da ,,se duhovnost i ekologija
medusobno uklapaju, pri ¢emu prvi pojam drugome daje moralnu dimen-
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ziju, a to od sveta prirode — celine, sastavljene od meduzavisnih kompo-
nenata — ¢ini nesSto Sto za ljude predstavlja vise od nekakvog koli¢inski
odredivog skladista, ¢ija bogatstva sluze samo za rekreaciju i ekonomsku
eksploataciju“ (Otto, 2006: 9). Dakle, kao kod Forstera, 1 ovde je posredi
shvatanje da pradavni kultovi, vezani za Majku zemlju (vrhovnu boginju),
savrSeno odgovaraju evolucionistickoj premisi da je ¢ovek samo jedna od
mnogobrojnih zivotinjskih vrsta na Zemlji. Iz ovoga sledi zakljucak da,
iako poseduje intelektualnu superiornost nad ostalim Zivim svetom, ¢ovek
nikako ne bi smeo da se oglusuje o ekoloske zakone u prirodi.

Zatim, dr Oto istiCe da nauc¢na fantastika, kao zanr koji se oslanja
na stvaranje novih svetova u kojima je fokus na podredenosti coveka u
odnosu na planetu, predstavlja idealan korpus za ekokriti¢ke interpretacije
(2006: 12-22). Oto tvrdi da ekstrapolacija i Suvinovo ,,kognitivno ocu-
davanje* piscima omogucavaju da aktuelne drustvene probleme (medu
ostalima 1 uniStavanje prirode) prikazu na jedan neobican nacin, u nekom
buduc¢em svetu, ali iz ugla nezadovoljnog kriti¢ara (2006: 12-22). Upra-
vo na ovom, ocudavajuéem posmatranju greSaka, pociva subverzivni ka-
rakter nauc¢ne fantastike. Jer, sustinska ideja ekologije, prema kojoj covek
neprestano mora osluskivati impulse svoje roditeljke prirode, iz temelja
potresa uvrezene vrednosti dogmatskog antropocentrizma, kapitalistickog
materijalizma 1 urbanisti¢kog ekspanzionizma (2006: 27-28). Kembelov
»sumrak® predstavlja jednu od ranijih nau¢no-fantasti¢nih vizija koje po-
drivaju odusevljenost tehnocentrizmom. Medutim, kao §to ¢e se uskoro
videti, ova prica se moze posmatrati 1 kao panegirik ideji o blagodetima
tehnoloskog napretka.

Pre nego S$to se otpo¢ne sa tumacenjem Kembelovih poruka, potreb-
no je ukratko predstaviti narativni tok ove price.

»sumrak® bi se najsazetije mogao opisati kao naucno-fantasticna
prica, u kojoj glavni junak iz godine 3059. putuje kroz vreme, te svojim
precima iz 1932. govori o tome $ta je video u civilizaciji, udaljenoj sedam
miliona godina u buduénosti. Glavni junak zove se Ares Sen Kenlin. Pricu
o njegovim dozivljajima pripoveda Dzim Bendel, dok ga pazljivo slusa
narator, koji govori u prvom licu.

Daleki potomci ljudskog roda, o kojima je rec¢, predstavljaju sliku
covecanstva na umoru. Naime, Bendel je od Kenlina saznao da je Covecan-
stvo, pokuSavaju¢i da stvori idealne uslove za zZivot, sav svoj trud usmerilo
na razvoj tehnologije. Tako su ljudi zapoceli sa preuredivanjem prirode.
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Najpre su poceli unistavati bakterije, viruse i insekte. Potom su istrebi-
li sve zivotinje koje su se mogle hraniti ljudskim mesom. Iskorenili su i
mnoge korove, pa zatim biljojede, a onda i ve¢inu biljnih vrsta na Zemlji.
Oko dva 1 po miliona godina trebalo je ljudima da istrebe sve mikroskop-
ske organizme na planeti. Tada je 1 sinteticka hrana morala da zameni pri-
rodnu. U narednih hiljadu i po godina, unisteni su i svi oblici Zivota u oke-
anima. Oko cetiri miliona godina od Kenlinovog vremena, ¢ove€anstvo je
zapocelo doba pune zrelosti. Milion godina trajao je procvat civilizacije.
Tada su ljudi naselili svaku planetu 1 svaki mesec Suncevog sistema. BaS u
ovom razdoblju, ¢ovek je, zahvaljuju¢i nezapamcéenom napretku, izgubio
potrebu 1 za svojim poslednjim Zivotinjskim pratiocem — psom. Od 3059,
proslo je pet miliona godina, i tada je otpoceo dugi period civilizacijskog
nazadovanja. U narednih dva miliona godina, covek je izgubio ono $to
ga je nadahnjivalo tokom citavog postojanja — duhovnu radoznalost. Lju-
di nisu izgubili samo Zelju za istraZzivanjem, ve¢ su takode zaboravili da
objasne mehanicke principe na kojima su njihovi preci izgradivali ,,teme-
lje*“ za sigurnu buducnost. Ti ,temelji postojali su jo§ uvek medu tim
malobrojnim ljudima poslednjeg stepena evolucije. Ti ,.temelji* nekada
su bili poput ljudi, jer su umeli samostalno da razmisljaju. Medutim, kao
Sto je ljudski instinkt ljubopitljivosti u sterilnom okruzenju sam od sebe
i8¢ileo, kao Sto je, uostalom, ljudska reproduktivna sposobnost pocela da
se jalovi, tako su i ti ,,temelji* jednostavnim pritiskom na dugme izgubili
svoju intelektualnu vitalnost. Ti ,,temelji bili su, dakle, masSine — sklopovi
metalnih poluga i Srafova, kojima je covek nekada davno darovao Zivot
da bi mu sluzile. Medutim, buduéi da je njihov tvorac sada bespomo¢no
oc¢ekivao nestanak svoje vrste, trebalo je da masine naslede ¢ovekov polo-
zaj gospodara planete. Uvidevsi to, Ares Sen Kenlin je uz pomo¢ jednog
ljubaznog gradanina San Friska (nekadasnji San Francisko) pokusao, a na
kraju 1 uspeo da, unutar Sest masina, pokrene kompjuterske procese koji
¢e jednog dana stvoriti masinu sa umnom radoznalos¢u. A to ¢e, Kenlin se
nada, te masine osposobiti da se vremenom nauce savladavanju entropij-
skih problema, $to ¢e na kraju obezbediti opstanak civilizacije. Pripovetka
se zavrSava mislima naratora koji otkriva da veruje u Kenlinovu pricu,
iako ju je ¢uo iz druge ruke, zato §to ga na takvu pomisao navodi nacin na
koji je Bendel, neposredni svedok price, rekao da ne veruje u nju.

Prema dr Otu, moZe se govoriti o interpretativnom dualitetu ove
Kembelove kratke price. S jedne strane, postoje kriticari, poput Bruksa Len-
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dona i DZona Hantingtona, koji ,,Sumrak* tumace u svetlu tehnoloSkog opti-
mizma (Otto, 2006: 35). Njihovo misljenje glasi da Kembel uopste ne uzima
u obzir moguce nali¢je tehnologizacije’, jer je ideja da bi masine, tvorevine
ljudskog intelekta, trebalo da naslede ljudsku rasu, u potpunosti saglasna sa
verovanjem mnogih ljubitelja nauke da tehnologija moze prevazic¢i ono §to
covek ne moze - problem entropije (2006: 35). Slede¢a Kembelova misao
to vesto ilustruje: ,,Kad se Zemlja ohladi, a Sunce se ugasi, te masine ¢e na-
staviti. Kada Zemlja po¢ne da puca i da se uruSava, te savrSene, neumorne
masine pokusace da je poprave® (Campbell 1934: 28).

Dakle, ako se uzme u obzir stav savremene astrofizike, Zivot na Zemlji
¢e se svakako ugasiti, ako ni od ¢ega drugog, onda usled promena na Sun-
cu u okviru prirodnog zZivotnog ciklusa ove zvezde. S tim u vezi, stav teh-
noloskih optimista po pitanju buducnosti bi izgledao ovako: Ako naSa rasa
ve¢ mora da nestane, zasto joj onda ne bismo obezbedili opstanak, makar
1 posredstvom vestackih tekovina civilizacije? Medutim, problem ovakve
logike lezi u tome §to je u poslednjih Cetvrt veka nauka dosla do zakljuc-
ka da nezauzdani razvoj tehnologije ozbiljno zagaduje biosferu, te da usled
procesa globalnog zagrevanja uskoro moZze do¢i do osetnijih katastrofalnih
reakcija nase planete. Ovde u ziZu interesovanja stupa ekoloska kritika. Ona
smatra da u prici ,,Sumrak* Kembel opisuje koliko ¢e samodestruktivno ¢o-
vek postupiti ukoliko nastavi da nadmeno eksploatise prirodu. Po njthovom
misljenju, pisac porucuje da Covek treba razumno da prihvati ¢injenicu da je
on samo jedan od mnogobrojnih organa koji sacinjavaju celovito telo ogro-
mne Zemljine biosfere (Otto 2006: 36).

Zagovornici ekokritike potporu za svoju argumentaciju nalaze u za-
kljucku Aresa Sen Kenlina da se, sude¢i po jednoj mapi, izgled i raspored
kontinenata gotovo uopSte nije promenio nakon sedam miliona godina:
»Sedam ili ¢ak sedamdeset miliona godina nije mnogo vremena za staru
Majku Zemlju. Ona ¢e mozda jo$ i uspeti da postepeno urusi te prekrasne
masSinske gradove. MoZe ona da ¢eka sto miliona, pa i ¢itavu milijardu
godina, pre nego $to bude pobedena“ (Campbell 1934: 30). Kembelov lek-

5 O Kembelovoj veri u mo¢ tehnologije govori sledeca zalopojka Aresa Sen Kenlina,
koju ovaj protagonista izrice, nakon sto shvati koliko su njegovi potomci intelektualno
zaostali: ,,Mozete li da razumete koliko mi je beznadezne skrhanosti donelo to
spoznanje? Ja, koji volim nauku, koji u njoj vidim, tacnije, koji sam u njoj uvek video
spasenje, uzdizanje ¢ovecanstva, uocio sam da su te veliCanstvene masine, plod
covekove trijumfalne zrelosti, zaboravljene i nerazumljive* (Campbell 1934: 38).
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sicki izbor ukazuje na to da se, izmedu osvajacki nastrojenog, tehnoloski
orijentisanog coveka 1 braniteljke, Majke prirode, vodi borba u kojoj ljudi
nemaju velikih izgleda za pobedu.

Pored dalekoseznih razmisljanja o sudbini covecanstva, u Kembelo-
vom ,,Sumraku‘ nisu izostavljeni ni elementi ljudske duSevnosti. U ovom
pogledu, interesantno je to S§to autor nekoliko puta naglaSava samocu,
koju, kako Kenlin kaZe, ose¢aju stanovnici daleke buduénosti. Steriliza-
cija biosfere uticala je na to da Zzitelji te tehnocentri¢ne civilizacije pocnu
da gube mo¢ reprodukcije, da im se, uprkos ogromnoj veli¢ini mozgova,
skoro u celosti ugasi i kognitivna plodnost, a kao rezultat tih nedostataka,
ali i istrebljenosti Zivotinja, kod njih se razvila porazavajuca dusevna hlad-
noca.

Zatim, zanimljiv je nacin na koji Kenlin opisuje opadanje intelek-
tualne radoznalosti, dok se letelicom spusta ka okupljenim stanovnicima
San Friska:

Jer, jedna jedina stvar koja coveka beSe ucinila velikim napu-
stila ga je. Dok sam, prilikom sletanja, gledao u njihova lica i o¢i,
sve mi je bilo jasno. Gledali su me, zainteresovani za tog stranca
cudnog izgleda — a onda su produzili svojim putem. Dosli su da vide
sletanje letelice. Znate, to je redak dogadaj. Ali, samo su me prija-
teljski pozdravljali. Nisu bili radoznali! Covek je izgubio instinkt
radoznalosti.

Ali ne u potpunosti! Cudili su se nad maginama, ¢udili su se
nad zvezdama. Ali niSta nisu preduzimali u vezi sa tim. Taj impuls
jos$ nije bio potpuno izgubljen, ali gotovo da jeste. Umirao je. Za Sest
kratkih meseci, koliko sam boravio kod njih, naucio sam viSe nego
Sto su naucili oni za dve, ili ¢ak, tri hiljade godina Zivota medu ma-
Sinama (Campbell 1934: 37-38).

Medutim, moZzda je jo§ zanimljivija scena, u kojoj Bendel opisuje
Sta je osecao, dok mu je Kenlin pevao, najpre ,,Pesmu o ¢eznji“, a potom
»Pesmu zaboravljenih se¢anja*:

Obican covek ne bi nikada mogao da smisli takve pesme. S
njima nesto nije u redu. Kad je pevao tu pesmu, imala je isuvise
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tuznih molskih tonova. Ose¢ao sam kako premece misli u potrazi za
necim $§to je zaboravio, za nec¢im §to je ocajnicki zeleo da nade — za
necim §to zna da nije smeo da zaboravi — 1 ose¢ao sam kako mu to
vecito izmice. Dok je pevao, ose¢ao sam kako se to sve viSe udaljava
od njega. Osecao sam kako taj izbezumljeni trazilac pokuSava da se
priseti toga — toga necega Sto ¢e ga spasiti. Onda sam cuo kako mu
se oteo jecaj, koji je odavao poraZenost duha — 1 pesma se zavrsila
(Campbell 1934: 39-40).

Te pesme Kenlin je ¢uo na Neptunu, mracnoj planeti koju su Zitelji
tamosnje dekadentne civilizacije napustali i vracali se na skoro podjedna-
ko dekadentnu maticu, Zemlju. Cuvsi prijatelja Bendela, kako pokusava
da otpevusi ,,Pesmu zaboravljenih se¢anja“, narator doti¢nu izvedbu upo-
reduje sa zvukom ,,srceparajucih krikova, svojstvenih nekim Zivotinjama,
koji zvuce gotovo isto kao ljudski krici* (Campbell 1934: 40). Naposletku,
narator pojasnjava simboliku ove pesme:

Ta pesma Cini da osecate bas ono §to pevac Zeli da osecate — jer
ne radi se o tome da ona zvuci ljudski — ona jeste ljudska. Ona pred-
stavlja suStinu poslednjeg poraza CovecCanstva, tako ja pretpostav-
ljam. Uvek vam bude Zao momka koji izgubi, nakon S§to se Zestoko
borio. E, pa, sada mozete osetiti kako se ¢itav ljudski rod zestoko
bori — 1 gubi. A znate da ne moZe sebi da priusti poraz, jer nema pra-
vo na popravni ispit (Campbell 1934: 40).

Vredi pomenuti i to da Kembel jednim konkretnim primerom najbo-
lje prikazuje koliko se ljudska pohlepa za stvaranjem tehnoloske utopije na
koncu pokazala autodestruktivnom. U pitanju je €injenica da je ¢ak i pas,
c¢ovekov najbolji prijatelj, izgubio mesto pod suncem. Ovu poslednju zi-
votinjsku vrstu na Zemlji ljudi su isprva postedeli, jer su im masinske trke,
u kojima su psi upravljali maSinama, pri¢injavale veliko zadovoljstvo. Pas
je, naime, uporedo sa ¢ovekom ostvarivao intelektualni napredak: ,,Covek
je tada poceo dosezati zrelost, a njegov zivotinjski prijatelj — prijatelj koji
ga je pratio milion godina do tvog i mog vremena, i jo§ Cetiri miliona
godina do vremena ¢ovekove rane zrelosti — beSe postao inteligentniji*
(Campbell 1934: 36). Medutim, ¢ak ni pas nije mogao pratiti coveka do
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samog kraja, jer je epoha pune zrelosti Covecanstva toliko uznapredovala,
da ljudima nikakav zivotinjski prijatelj viSe nije bio potreban, pa ¢ak ni
izuzetno inteligentni pas. Covek je, dakle, ,,sam sebi iskopao jamu* time
Sto je pokuSao da prirodu prilagodi sebi. Medutim, sve §to je postigao jeste
podizanje visokih zidina, koje ¢e ga ogradivati od ostalih Zivih bic¢a. Takvo
stremljenje savrSenstvu zavrsice se covekovom izolacijom od biosfere, od-
nosno samoutamnicenjem, i kon¢anim sumrakom civilizacije.

Samoca, jalova Zivotna sredina, reproduktivna neplodnost 1 ugaseni
pogledi bez ijednog plamena vizionarske radoznalosti jesu estetski poka-
zatelji da je ljudski rod dosao u bezizlaznu situaciju. Ta bezizlazna situ-
acija, u skladu sa zaklju¢nim recenicama prethodnog pasusa, ima oblik
evolucionisti¢kog ¢orsokaka. U tom smislu, moze se zakljuciti da covekov
hod prema tehnocentricnoj utopiji u izvesnoj meri ima suprotan smer u
odnosu na darvinisti¢ki koncept usloznjavanja zivota. Naime, ¢injenica da
istrebljenje bilo kog oblika Zivota uzrokuje poremecaj opsteg lanca ishrane
(Sto kasnije dovodi do nestabilnosti biosfere) predstavlja prvi korak u uni-
Stavanju onoga S$to je Priroda stvarala milijardama godina. Ljudi u Kem-
belovoj prici najpre uniStavaju kopnene organizme, kao i proste, jednoce-
lijske organizme u vazduhu. Nakon toga, na red dolazi ,,procis¢avanje®
vodenih povrSina. Potom izumire i pas, a na kraju, pored sve malobrojnijih
ljudi, na Zemlji ostaju samo ukrasne biljke, koje su izazivale odusevljenje
¢ak 1 pri kraju epohe pune zrelosti. Dakle, antievolucionisticka aktivnost
c¢oveka ide suprotnim smerom u odnosu na evolucionisticku aktivnost pla-
nete Zemlje. Odnosno, ¢ovek prvo unistava sve oblike zivota na kopnu,
a potom odlucuje da isto uradi i u rekama, jezerima, morima i okeanima.
To predstavlja obrnut redosled u odnosu na evolucioni razvoj zZivota, koji
je najpre nastao u vodi. Kembelov prikaz unistavanja prirode nije u pot-
punosti antievolucionisticki, jer kada bi takav bio, onda bi covek, poslednji
izdanak evolucije, nestao prvi, a jednocelijski organizmi bi bili poslednji
zivi ,,svedoci‘ kataklizme.

Prostora za podudarnost ima i1 ako se sveopste izumiranje tumaci sa
aspekta hrisS¢anske kosmogonije. Podudarnost koja se ima u vidu takode se
odnosi na ¢injenicu da izumiranje ide suprotnim smerom u odnosu na stva-
ranje. Samo S§to se ovde nestanak, prvo kopnenih, a zatim 1 vodenih oblika
zivota moze posmatrati kao skrnavljenje svete Bozje tvorevine. Medutim,
»izokrenuta podudarnost™ izmedu Kembelovog ,,Sumraka® i hris¢anske
kosmogonije ide jedan korak dalje. Naime, u gradu Neva Siti (nekadasnji
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Nevada Siti), bas kao i u biblijskom Postanju, nalazi se jedan deo koji je
pokriven gustinom zelenog i mirisnog ukrasnog bilja. Medutim, kao §to
miomirisni Edenski vrt, zbog praroditeljskog greha, naposletku ostaje li-
Sen svog najveceg bogastva — Adama i1 Eve, tako 1 zeleni vrt Neva Sitija,
uzdignut nad preostalim delom grada, po zavrSetku epohe zrelosti, ostaje
bez Coveka 1 biva prepusten novom bastovanu, masini. U ovom kontekstu,
mogao bi se izvesti zakljucak da ljudi daleke buduénosti nestaju sa lica
zemlje jer njihov greh prema prirodi, cudesnoj Bozjoj tvorevini, ujedno
jeste i greh prema Bogu®.

Na kraju bi paznju trebalo posvetiti Kenlinovim rec¢ima koje svedo-
¢e o tome da Kembelu nije bio stran stav umerenosti prema tehnoloskom
napretku:

Muzika divljaka je odve¢ jednostavna da bi bila prekrasna, ali
je dirljiva. Poludivljaci piSu muziku koja je predivno jednostavna i
jednostavno predivna. Vasa najbolja muzika bila je delo vasih cr-
naca. Cim bi ¢uli muziku, crnci bi joj prepoznali dusu i pevali bi je
onako kako bi je osecali. Polucivilizovani narodi pisu veliCanstvenu
muziku. Oni se ponose svojom muzikom i vode ra¢una o tome da
bude poznata kao velicanstvena. Muzika koju oni proizvode toliko
je sjajna da joj nedostaje sklada.

Oduvek sam nasu muziku smatrao dobrom. Ali, muzika koja
je dopirala kroz vazduh bila je muzika trijumfa koju peva nekakva

6 Autor ovog rada jednostavno pokusava da dokaze da hris¢anska doktrina nije di-
rektno odgovorna za bezobzirnu eksploataciju prirode. lako se u Svetom pismu
kaze da je ¢oveku dato da bude gospodar nad biljkama i zivotinjama, to ne znaci
da Biblija opravdava nasilje nad prirodom. Tac¢nije, hriS¢anstvo, prema zemaljs-
kim kriterijumima, jeste antropocentri¢no, ali je ono, u Sirem smislu, teocentri¢no,
jer priznaje postojanje duhovne, nebeske sfere, koja je uzvisenija od culno
saznatljive, zemaljske. Najispravnije bi bilo smatrati da je materijalizam glavni
vinovnik za zagadivanje Zivotne sredine, jer je ucenje Sina Bozjeg o Carstvu nebe-
skom zapravo potpuno suprotno ideji da se priroda treba unistavati. Naprotiv,
Hristos propoveda nebesko blazenstvo, do koga ¢e sti¢i oni koji shvate da je
duhovno preteznije od zemaljskog. Dakle, prema izvornom hris¢anskom ucenju,
sakupljanje zemaljskih bogatstava, koje sustinski pociva na Covekovom
iskori§¢avanju prirode, ne vodi Carstvu nebeskom. Zatim, ¢ovekova preteznost
nad biljnim i Zivotinjskim svetom zasniva se na krotkosti duha, a ne na intelektu-
alnoj superiornosti. Carstvo duha i carstvo tela, u hris¢anskoj veri, naprosto pred-
stavljaju dve suprotnosti.
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zrela rasa, Covecanstvo u punom sjaju pobede! To je covek pevao
0 svojoj pobedi ¢udesnim zvukom koji me je o€arao. Taj zvuk mi
je pokazivao §ta lezi preda mnom. Nosio me je napred (Campbell
1934: 29-30).

U nastavku, Kenlin objaSnjava da ta ¢udesna muzika govori o dan-
ima kada su ljudi vladali celim Suncevim sistemom. To slavno vreme
covekovog trijumfa nad prirodom je, posle dva miliona godina, izgledalo
kao nekakva bleda, neshvatljiva uspomena. Neva Siti je sada bio: ,,grad
usahlih ljudskih nada. Nisu to nade jedne rase, ni bele, ni Zute, ni crne, veé
Citavog Covecanstva“ (Campbell 1934: 33).

Promi$ljanje o ovom delu pripovetke mozda moZe iznedriti
zakljucak da, ¢ak i ako mehanizacija, taj gorostasni simbol civilizova-
nosti, ¢ovecanstvu uspe da donese savrsen sklad, to ne znaci da ¢e ljudi
time zaista posti¢i srecu. Zapravo, postoji moguénost da Kembel, sli¢no
Forsteru, Zeli da poruci kako ¢ovek do srece ne moze sti¢i ni ako potpuno
odbaci tehnoloske pronalaske, niti ako posegne za apsolutnom tehnologi-
zacijom sveta. Utopija se mozda moZe pronaci u apolonskoj umerenosti,
tj. u starogrckoj krilatici koja glasi: ,,Spoznaj sebe samoga“. MoZzda, dakle,
Kembel nikada nije izgubio iz vida ideju da ¢ovek jednostavno ne treba
da prelazi onu granicu, bez koje on ne bi uopste bio ¢ovek. Mozda ljudi
ne treba da Zude za visinama, koje nisu za njih. MoZda je sre¢a u filozofiji
nepreterivanja.

Kratka prica ,,Sumrak* dokazuje da Kembel nije gajio neograni¢enu
veru u nau¢na dostignuca, iako je antropoloski optimizam uoci prvih
svemirskih misija bio glavno obelezje Zlatnog doba naucne fantastike.
Ovo poglavlje takode daje uvid u evolucionisticke, ali i psihicke 1 estetske
elemente Kembelovog ,,Sumraka®.

Zakljucéak

U ovom delu rada poredi¢e se glavna tumacenja dveju obradenih
prica. To uporedivanje imace trodelnu strukturu. Najpre ¢e se doticne
kratke price porediti sa aspekta evolucionisti¢ke teorije, pri cemu ¢e u
fokusu komparacije biti pitanje ljudskog opstanka. Zatim ¢e poredenje biti
obavljeno sa aspekta covekovog unutras$njeg bica, a taj deo ¢e obuhvatati
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mislilacke (filozofske), dusevne (psihicke), kao 1 duhovne (spiritualne) el-
emente. Na kraju ¢e uslediti deo o glavnim porukama ovih pripovedaka.

Sa aspekta teorije evolucije, Forsterova prica ,,Kad masina stane*
1 Kembelov ,,Sumrak® imaju jednu sustinski vaznu zajednic¢ku tacku. U
pitanju je Cinjenica da u obema pri¢ama uzrok Covecje tragedije lezi u
pogresnom shvatanju evolutivnih procesa. Naime, Forsteorova podzem-
na civilizacija je, kao i Kembelova nadzemna (zapravo se 1 u ,,Sumraku*
pominju napustene podzemne prostorije, ali u ovoj pri¢i malobrojni pre-
ostali ljudi Zive na povrSini) u velikoj zabludi kada smatra da se zarad
druStvenog blagostanja priroda mora prilagoditi coveku. Medutim, u svet-
lu evolucionistickih shvatanja, izmedu ove dve distopijske’ vizije postoji
1 izvesna razlika. Naime, dok Forsterova masSinska civilizacija svoj san o
eliminaciji svih ugrozavaju¢ih prirodnih €inilaca ostvaruje povlacenjem
u podzemlje, Kembelovi stanovnici ,,utopije* svoju ,,pobedu* nad priro-
dom postizu sistematskim uniStavanjem neljudskih oblika Zivota na Zem-
lji. Medutim, ekoloska kritika izvodi jasan zakljucak da se Covek, bas
radi sopstvenog blagostanja, ne sme gorditi nad svojom stvoriteljkom,
prirodom. Zatim, ,,Kad masina stane* i Sumrak* razlikuju se 1 po pitanju
nasledivanja porazenih civilizacija. Naime, i jedan i drugi pisac nestaju¢em
covecanstvu ostavljaju izvesnu nadu u opstanak. Medutim, Forster svoje
nade polaze u izgnane besku¢nike, dok Kembel kao nastavljace covekove
inteligencije na Zemlji vidi masine®.

Kada je re¢ o duhu zitelja ovih tehnocentricnih ,utopija“, tre-
ba re¢i da ovom segmentu posebnu paznju posvecuju i Forster i Kem-
bel. Sa aspekta dusSevnosti, uocljive su razlike u nac¢inima na koje Kuno
1 Kenlin dozZivljavaju samocu. S jedne strane, Kuno, koji je po rodenju
deo masinskog ,,prosperiteta®, svoj ose¢aj samoce predstavlja kao rezul-
tat zanemarivanja telesnosti, meduljudske otudenosti i intelektualne otu-
pelosti. Forsterov buntovni protagonista zakljucuje da je sve to rezultat

7 Mozda je pravilnije reci da je re¢ o antiutopijama a ne distopijama, jer obe civili-
zacije pokusavaju da stvore raj, ali se njihova tvorevina pretvara u pakao.
8 Ideja da bi coveka na Zemlji mogle naslediti masine potice od Samjuela Batlera.

Medutim, u njegovom romanu Edgin [Erewhon] takvo potencijalno nasledivanje
uopste nema pozitivnih konotacija, za razliku od Kembelove price ,,Sumrak®.
Zanimljivo je da Batler pominje moguénost da masine razviju reproduktivnu spo-
sobnost putem darvinistickog metoda prirodne selekcije, $to bi moglo dovesti do
toga da surove masine zagospodare ljudima.
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bezrezervnog poverenja u Masinu. S druge strane, Kenlin ose¢aj samoce
svojih dalekih potomaka vezuje za opadanje intelektualne radoznalosti i
istrebljenje skoro sveukupnog neljudskog Zivog sveta. Ceznjive pesme tih
izgubljenih ljudi na estetski nacin prikazuju ponizavajuce stanje dekadent-
nog Covecanstva. Zapravo estetski elementi, koji su u prici ,,Kad masina
stane* jo§ viSe prisutni, navode na zakljucak da se ova dvojica pisaca
razlikuju po svojim pogledima na ljudski rod. Forster coveka posmatra
kao bic¢e koje treba da neguje duhovnu povezanost sa prirodom, ali 1 os-
talim ljudima. Kembel, pak, smatra da je ¢ovek bice koje pomocu svoje
inteligencije treba da preureduje prirodu, ali pri tom preuredivanju ¢esto
treba da se zapita da li sa sigurnos¢u moze znati kuda ga takva delatnost
vodi. Dakle, to Sto Forsterov estetizam nije usmeren samo na relaciju
covek-priroda, ve¢ 1 na meduljudske odnose, znaci da je, za razliku od
racionaliste Kembela, engleski knjizevnik bio viSe okrenut duhovnosti.
Kada je u pitanju duhovni deo covekovog bic¢a, jasno je da su Forsteru
bila bliska panteisticka shvatanja Baruha Spinoze [Baruch Spinoza, 1632-
1677], ili mozda deizam Bendzamina Frenklina [Benjamin Franklin, 1706-
1790]. Cinjenica da Kembel, za razliku od Forstera, u svojoj pri¢i o sudbini
covecanstva uopSte ne pominje nikakvo bozanstvo ukazuje na to da ovom
americkom piscu religijski osecaj nije bio bas blizak. Iz price ,,Kad masina
stane* se, pak, moZze zakljuciti da je Forster verovao u to da neizvestacena,
naturisticka duhovnost ¢oveka ¢ini neizmerno bogatim. U pogledu filozofije,
neophodno je istaci da postoji velika sli¢nost izmedu Forsterove i Kembe-
love price. Naime, obe price imaju svrhu da sve one koji radosno klicu sveo-
buhvatnoj tehnologizaciji podstaknu na razmisljanje o potencijalnom nalicju
tog procesa. | jedan i drugi pisac posezu za filozofskim relativizmom, kako
bi pokazali da masSine treba da budu sluge, a ne gospodari, te da tehnologiju
treba razvijati sve dok ona ne poc¢ne da ¢oveka sprecava ,,da Zivi sopstvenom
sustinom, koja se zove dusa, 1 drugom sustinom, podjednako bozanskom,
koja jeste telo* (Forster 1909: 25). Jedina razlika jeste u tome Sto Forster,
veliki poStovalac starogrcke kulture, jasno kaze da sustina covekovog bica
pociva u njegovoj prirodnoj telesnosti, dok Kembel samo delimi¢no iznosi
tvrdnju da nauka ljudima ne moZe obezbediti bas sve.

Forster, veliki privrzenik estetizma, i Kembel, veliki zagovornik
tehnoloskog napretka, relativizuju svoje poglede ne bi li postigli isti cilj.
Forsterova prica je dirljivija od Kembelove, jer akcenat stavlja na toplinu
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porodice, dok, s druge strane, Kembelova pripovetka sadrzi detaljniji opis
tehnoloskih pojedinosti’. Forsterova prica, iz hronoloskih razloga, ima
izrazeniji pionirski karakter. Premda je Kembelova prica podlozna dvoja-
kom tumacenju, ipak se ¢ini da preovladava utisak koji se stice iz njenog
naslova. ,,Sumrak®, re¢ koja se pojavljuje u obema pricama, neoboriv je
dokaz da su obojica autora, doduSe mozda u nejednakoj meri, namera-
vala da upozore Citavo CoveCanstvo na ono Sto bi se moglo desiti usled
bezobzirne eksploatacije prirodnog okruzenja. Sudeci po tome §ta se sve
dogadalo nakon 1934. godine, tesko je ocekivati da ¢e Forsterov strah, a
Kembelova opreznost u pogledu tehnoloSkog napretka ikada postati nerel-
evantni. S obzirom na to da je savremena civilizacija skoro u potpunosti
zasnovana na mehanizaciji i radu digitalnih uredaja, izvesno je da bi ono
Sto ove dve price porucuju trebalo da bar malo zabrine coveka danasnjice.
A te pri¢e nam porucuju da se covek ne sme poigravati sa svojom plan-
etom, jer se ¢ini krajnje neverovatnim da bi dalje insistiranje na tehnolo-
gizaciji moglo ljudima obezbediti da opstanu dovoljno dugo da iza sebe
ostave svog naslednika — masinu, mo¢niju od entropije. Mozda bi ovo
zakljucno poglavlje trebalo zavrsiti ovako: ubedenost nekih nau¢nika da
tehnologija moze osloboditi ¢oveka vrlo se lako moze zavrsSiti potpunim
porobljavanjem. Zato bi bilo idealno da masine budu nase najbolje sluge,
da se ne bi jednoga dana pretvorile u veoma zle gospodare.
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Summary

TECHNOCRATIC DYSTOPIA IN SF LITERATURE:
E.M.FORSTER'S "THE MACHINE STOPS" AND J.W.CAMPBELL'S
"TWILIGHT" (A COMPARATIVE PERSPECTIVE)

This study deals with dystopian visions in early-twentieth-century SF lit-
erature. It deals with the following two short stories: E. M. Forster’s “The Ma-
chine Stops” and J. W. Campbell’s “Twilight”. The author of this study presents
separately critical interpretations of these two works, dealing with Forster’s story
first and then with Campbell’s. The study includes the views of several successful
SF scholars. In addition, the above-mentioned views are supplemented by the au-
thor’s understanding of the stories. The concluding chapter contains a comparison
between the two respective anti-utopias. This comparative study brings to the fore-
front the fact that Forster and Campbell belong to the pioneers of technological
dystopia. In ideological terms, the beliefs of environmentalists make the core of
this study. These intellectuals support the opinion that, for the sake of mankind’s
survival, the revitalisation of spiritual naturalism would be the best thing to do.
The reason behind this attitude lies in the fact that epistemological anthropocen-
trism has caused serious pollution of numerous ecosystems. The re-establishment
of natural spirituality might create a commonly accepted set of values, which
would ultimately prove eco-friendly. Forster, a great devotee of natural aesthetics,
and Campbell, an ardent advocate of scientific progress, both assume the stance
of relativism in order to tell the whole world that the moderation of technologi-
cal progress is the only thing that could secure the survival of mankind. While
Forster categorically asserts that man is inseparable from nature and other human
beings, Campbell only warns that unrestrained technological development might
send mankind into the abyss of oblivion. Although Campbell’s story could be in-
terpreted as praise for technology, a more probable interpretation of “Twilight” is
that the machine, though impervious to entropy, can never be a proper substitute
for human beings. In conclusion, under no circumstances should humans tamper
with the future of their race, for technology is actually not as omnipotent as it may
have seemed at the time of the Industrial Revolution.

Key words: philosophy, dystopia, science, evolution, ecology, anthropo-
centric, machine, aesthetic, spirituality, technological
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