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Sazetak: Sreten Bozi¢, alias B. Vongar (1932~ ) australijski pisac srpskog porekla koji je svoj
bogati dosadasnji opus napisao na engleskom jeziku. Rad se bavi Vongarovim odnosom pre-
ma konceptima crnog 1 belog u romanima Nuklearnog ciklusa — narativima tela (Valg 1983),
duse (Karan 1985) i duha (Gabo Dara 1987) ispricanim iz perspektiva pripadnika aboridZzin-
skih plemena na ¢ijim su postojbinama vrSene probe atomskog oruzja i iskopavanja zlata i
uranijuma. Kako je BoZi¢-Vongar u samoj Australiji 1980-ih vaZio za kontroverznu li¢nost,
belog AboridZina Cija su dela iskljucivo objavljivana van zemlje u kojoj su nastala, ispitujemo
odnos prema svetu, narodnim tradicijama, duhovnosti i telesnosti koje je u sebi pomirio ovaj
pisac dvojakog identiteta, covek koji ,osec¢a dve duse u sebi” (Petrovi¢, A. Intervju sa B. Vonga-
rom. Ljudi govore, br.17/18, januar 2013). Postavljamo i pitanje vaznosti piscevog identiteta za
knjiZzevne kriti¢are koji su proucavali njegova dela ili to tek Zele da ¢ine. Neobi¢ni put malog
pastira sa Bukulje bez formalnog obrazovanja do dobitnika najprestiznije nagrade za knji-
zevnost u Australiji (Emeritus Award 1997) neodvojiv je od dihotomije crnog i belog i nadilazi
telesnu manifestaciju sele¢i se u prostor mita i mitotvorstva karakteristicnog za oba naroda
kojima je pisac svesno odabrao da pripada.

Kljuéne reci: crno/belo, telo, dusa, duh, mitotvorstvo, identitet/pripadnost, migrantska knji-
Zevnost.
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,U beloj sobi crn Vladimir lezi.
Gleda: za oknom poslednji sneg snezi.

Sve kraj njega tone u belinu meku
Samo on misli ecrnu miso neku.

Onda se seti: meseca u voéu
I sebe kako kosi Zito nocu.™

BrLr BoZi¢ 1 CRnt VONGAR

Kao $to mitovi pocinju postanjem, tako i pric¢a Sretena BoZic¢a — B. Von-
gara pocinje u selu Tresnjevica na Bukulji gde su se oduvek preplitali legen-
da i stvarnost. Sam je rekao da je pravi sre¢nik Sto nije iSao dugo u Skolu jer
da jeste, u potpunosti bi izgubio sposobnost da masta (Sreten BoZi¢ Vongar,
red. Dragan Gavrilovi¢, 2020%). Kako njegovo formalno Skolovanje nije po-
trajalo duZe od nekoliko godina, Sreten BoZi¢ se Cuvajuci stado u planini
obrazovao na bogatoj usmenoj tradiciji koju su mu prenosili otac ili neSto
starija pastirica Cana, ¢vrsto uverena da je vila (Sreten BoZi¢ Vongar, red.
Dragan Gavrilovi¢, 2020). Upravo na tom mestu poc¢inje pric¢a o BoZi¢u-Von-
garu, piscu poteklom iz usmene knjiZzevne tradicije srpskog naroda i Jolnga
AboridZina, ali apsolutno svom i neponovljivom po na¢inu na koji te tradicije
spaja u trima romanima kojima se bavi ovaj rad: Valg, Karan i Gabo Dara.

U glasovitom eseju ,I'radicija i individualni talenat” T. S. Eliot je utvrdio:

Potrebno je insistirati na tome da pesnik razvije ili stekne svest o proslosti i da tu
svest neguje tokom Citave svoje karijere.

Desava se upravo to da on sebe stalno predaje, takvog kakav je u datom trenutku, ne-
¢emu daleko znacajnijem. Razvoj umetnika stalna je Zrtva, vecito potiranje licnosti
(Eliot 1920: 47%).

BoZi¢ koji je postao Vongar nesumnjivo poseduje ovu sposobnost isto-
vremenog potiranja tradicije i izgradnje na njoj — i to ne iskljucivo knjiZzevne
o kojoj je govorio Eliot, ve¢ i kulturne tradicije dvaju naroda koja su obele-
zila njegovo stvaranje.

3 Citati i koncepti iz kriticke literature koriS¢eni u ovom radu navedeni su u autorkinom
prevodu sa engleskog jezika, izuzev citata iz radova izvorno napisanih na srpskom jeziku,
objavljenim u Petrovi¢ 2011.
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Osnovna nit ovog rada u vezi je sa BoZi¢-Vongarovim odnosom prema
konceptima crnog i belog, pre svega u istorijskom i kulturnom pamcenju sa-
mog pisca i naroda kojima se njegovo delo bavi. Crno i belo ¢emo pratiti u
okviru narativa tela (roman Valg), duSe (roman Karan) i duha (roman Gabo
Dara)." No, pre nego Sto pristupimo tome neophodno je da se upoznamo i sa
samim Bozi¢-Vongarom i njegovim lutanjima.

Sreten Bozi¢ odrastao je u teSkim ratnim vremenima, ali na bogatoj
usmenoj knjiZzevnosti srpskog naroda, noseci u sebi snaznu Zelju da misli po-
deli sa svetom (Metjuz 20062). OtiSavsi na odsluZenje obaveznog vojnog roka,
mladi BoZi¢ otkljuc¢ava svoj talenat za pisanu rec i pocinje da ¢ita i gleda fil-
move i pozoriSne predstave zahvaljujuci ucestalim dopustima koje mu daje
zahvalni kapetan JNA o kome je napisao nagradeni Clanak. Taj trenutak zau-
vek menja Zivot decaka sa Bukulje koji po povratku u Srbiju pronalazi posao
novinara u radnic¢kom glasilu. I dalje bez formalnog obrazovanja i moZzda jos$
vaznije u to vreme — bez partijske knjizice — novinar Bozi¢ dolazi u sukob
sa Slobodanom Penezi¢em Krcunom i odlucuje da se otisne put inostranstva
jedino kako u tom trenutku mozZe: peske preko Alpa. Stigavsi u Francusku za-
posljava se u fabrici automobila ,Reno” i provodi vreme uceci francuski je-
zik u knjizarama Latinskog kvarta u Parizu. Sprijateljuje se neocekivano i sa
aktivisti¢ki nastrojenim francuskim intelektualcima toga doba, ali nemiri u
doba AlZzirske krize® primoravaju ga da ipak nastavi potragu za mestom pod
suncem. Ponukan ocevim pricama o dalekoj Australiji u kojoj nikad nije bilo
rata, a u kojoj je otac proveo neko vreme pre njegovog rodenja, BoZi¢ 1960.
godine stiZe na aerodrom u Kanberi ne znajuci ni re¢ engleskog jezika (Sreten
Bozié Vongar, red. Dragan Gavrilovi¢, 2020). Beli BoZi¢ dospeva na tlo koje e
iznedriti Crnog Vongara. Snalazeci se da preZivi na novom kontinentu, BoZi¢
se upusta u avanturu prelaska preko pustinje Tanami na kamili kako bi sti-
gao do Kimberlija, grada u kome za ljude njegovog profila postoji moguénost
uposlenja i opstanka. Na tom putovanju, koje opisuje u svojoj autobiografiji
Dingovo leglo, zamalo umire, izvukavsi se samo zahvaljujuci susretu sa Abo-
ridZinom DuZburuom koji ga spasava ne samo fizicki, ve¢ i duhovno (Zivkovi¢
u Petrovi¢ 2011). Od susreta sa ,crnim Svetim Petrom” (Sreten BoZié Vongar,
red. Dragan Gavrilovi¢, 2020), BoZi¢ se polako transformise u Crnog Vongara,
,glasnika iz drugog sveta” (Zivkovi¢ u Petrovi¢ 2011) kroz interakeiju i suZivot
sa aboridZinskim narodima Severne Teritorije.

Upravo ¢e metamorfoza postati nezamenjiva tema u knjizevnom opusu
Bozica-Vongara, ¢oveka koji ju je i sam prosao deleci tugu i radost sa naro-
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dom koji je na posnoj australijskoj zemlji opstajao makar 43.000 godina u
skladu sa prirodom, sve dok ga nije otkrio beli kolonizator. BoZi¢, mali pastir
sa Bukulje, gotovo se trenutno povezao sa iskustvom naroda koji je disao
sa nebom, zemljom, vodom i peskom. Medutim, nipoSto ne tvrdimo da je
svet koji BoZzi¢-Vongar gradi u svojim delima jednostavno polarizovan na
bele aboridzinske likove i erne belce. Bas naprotiv, verujemo da su ¢rno i belo
u njegovim delima manifestacije Sirine ljudskog iskustva koje se poigravaju
nasom mastom kao fatamorgana u pustinji. BoZi¢a ¢e ove kategorije obli-
kovati kao ¢oveka i stvaraoca, makar onoliko koliko su to ucinili svedoc¢enje
patnjama aboridZinskih starosedelaca u eri trke za nuklearnim naoruza-
njem i gubitak aboridZinske porodice u ciklonu Trejsi (Dvostruki Sivot. Zivot
1 vremena B. Vongara, red. DZon Mandelberg, 2004°).

Pitanje crnog i belog doZivljaja sveta neodvojivo je od problematike
identiteta pisca koji kroz svoja dela zastupa marginalizovanu zajednicu kojoj
ne pripada u smislu rase i etniciteta. Ne bi bilo pogresno reci da je potraga
za Vongarom u Australiji kasnih 1970-ih godina predstavljala u intelektual-
noj zajednici ove zemlje neku vrstu pohoda na skriveno blago ¢iji je ishod
daleko odjeknuo. Godine 1981. pisac Robert Dru” konac¢no je potvrdio da
je erni aboridznski pisac B. Vongar zapravo beli imigrant poreklom iz Ju-
goslavije, Sreten Bozi¢ (Sarad 1982%). Da li je kao takav on pouzdan vodic
kroz aboridzinsku kulturu ili makar iskreni borac za poboljSanje pozicije
domorodackog naroda u kolonijalizovanom druStvu najmanjeg kontinenta?
Bozi¢-Vongaru se po otkrivanju identiteta pocela spocitavati danas svepri-
sutna kulturna aproprijacija,® a dela su mu u Australiji u najmanju ruku za-
nemarivana. Pol Sarad u svom ogledu Da li je Vongar wopste vaZan?® razma-
tra problematiku crnog i belog pogleda na svet u piS¢evom delu kroz prizmu
opreznog kriti¢ara za koga paradoksalni bel imigrant koji se drznuo da piSe
kao crni aboridZinsk: tragac predstavlja joS jedan mehanizam represije, a ne
pokusSaj da se patnje aboridZinskih plemena pod britanskom kolonijalnom
vlag¢u prikazu svetu i da se povodom njih nesto i uradi. Za Sarada je o¢igled-
no da BoZi¢ ne moze da sagleda mitski svet AboridZina na pravi nacin i da
ga upravo on svodi na dihotomiju ernog i belog, te da istice preko svake mere
pasivnost AboridZina i propast plemena pod vlas¢u gramzivih belaca. Vonga-
rovo je pisanje, dakle, politicko u svojoj osnovi i niSta do pamfleta koji Steti
aboridzinskoj zajednici jer sokoli konzervativce koji ih i ovako ne smatraju
ravnopravnim ljudskim bi¢ima. No Sarad zakljutuje da je i takav Vongar
dobar da se upoznamo sa ovom starom kulturom, makar ,dok se ne pojavi
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zaista revolucionarni pisac koji ¢e AboridZinima podariti njihovo mesto na
ovom svetu: u smislu mita, umetnosti i Zivota kao takvog” (Sarad 1982: 49%).

Sa druge strane, kriticari kao Sneza Gunev postavljaju oprec¢no pitanje:
da li je uopste vazno ko je taj Vongar koji piSe ili je bitno samo kako citalac
pri¢u razume? U bartovskom duhu smrti autora, Gunev govori o problema-
ticnosti Vongara za poStene kriticare — on u svom romanu Valg transgredira
norme, da ne kazemo da zauzima identitet od koga se knjiZzevna kritika ko-
motno da najeziti: beli muSkarac iz neke tamo Jugoslavije (dalo bi se razu-
meti i kao patrijarhalne evropske sredine) nastupa kao crna aboridZinska
devojka (Gunev 19933). Zaista ¢e Vongar mnogo puta nakon Valga nastu-
pati kao neko drugi, pa ¢ak i kao veliki zeleni mrav, mitski otac nekih abo-
ridzinskih plemena Severne Teritorije. Ironije li, za to ¢e biti i nagradivan
od knjizevne zajednice, da pomenemo samo nagrade australijskog PEN-a
i Emeritus. Gunev se s pravom zapitala da li je upravo ona politicka strana
Vongarovog rada, pre svega pokusaj prikazivanja izlozbe fotografija na ko-
jima su zabeleZene uZasavajuce posledice nuklearnih probi na aboridZin-
skim plemenskim teritorijama,'® doprinela tome da u Australiji od onoga §to
on govori bude daleko vaznije ko je B. Vongar. Bozicu-Vongaru jeste u krvi
tradicija politiCke angaZovanosti i politicki angazovane knjiZevnosti, ali ako
bismo odlucili da ga gledamo iskljucivo kroz tu prizmu, neosporno bismo
mu uskratili pravo na govor i pisanje, Sto je intelektualna javnost Australije
bezmalo ¢inila godinama (Gunev 1993: 123).

Pa kako onda uopSte pristupiti Vongaru ako njegov rad prati toliko otvo-
renih skandala? Misljenja smo da je neosporna politicka komponenta njego-
ve duge knjiZzevne i antropoloSke karijere, ali nije nuzno najznacajnija. Ako
izaberemo da posmatramo svako od pomenutih dela Nuklearnog ciklusa kao
knjizevni causa su?, onda na povrSinu nuzno izvla¢imo magi¢ni crno-beli
svet Sretena BoZica Vongara, ne ucitavajuci i ne razumevajuci iskljucivo po-
liticko-ideoloSke namere autora. U romanima Valg, Karan i Gabo Para, Bo-
zic-Vongar postavlja pred nas dijalektiku crnog i belog i pojam liminalnosti,
dovoljne za mnogo redova tumacenja i ne samo jedan odgovor na pitanje Sta
je pisac Zeleo reci. Uranjanjem u taj svet dopustamo individualnom talentu
da prevazide tradiciju, da se izmesti iz prostora i kategorija, da potre Sopstvo
i nastupi kao Zena, drvo ili veliki zeleni mrav, istovremeno mu ne sporeci
pravo da diZe praSinu po u¢malim australijskim institucijama podignutim na
temeljima britanskog kolonijalizma.
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VALG: NARATIV CRNOG 1 BELOG TELA

Prvi Vongarov roman iz Nuklearnog ciklusa posvecen je njegovoj ple-
menskoj supruzi Dumali, koja deli ime sa junakinjom, naratorkom u prvom
licu. Ova mlada Zena bivstvuje u rezervatu koji sluzi i kao neka vrsta centra
za geneticke eksperimente — pokuSaju belaca da odrze u Zivotu aboridZin-
sku kulturu koju su rudarenjem na njihovoj viSemilenijumskoj zemlji ugro-
zili. Ve¢ na prvim stranicama saznajemo da je ona retka, ako ne i jedina
preostala Zena u plemenu i da se u nju polazu sve nade programa razmno-
Zavanja. Dumala je moZzda uzdanica belaca, ali svakako i simbol otpora nji-
hovom poimanju aboridzinske kulture, jer kroz njena razmisljanja i secanja
na razgovore sa bakom i majkom sticemo uvid u plemenske tradicije koje se
ticu odrastanja i inicijacije devojaka, ali i univerzalnih dilema svojstvenih
razvoju Zena. Dumala se Cesto pita kako ¢e uticati ritualna defloracija na
njene psihu i telo, te da li ¢e telo biti sposobno da izvrsi svoj prirodni zada-
tak donoSenja novog Zivota na svet. Nazalost, Dumala je izmeStena iz svoje
prapostojbine i svoje iskustvo deli na doZivljaje crnog naroda kome pripada i
njihovog belog antipoda. Upravo se iz njenih prvih zapazanja moZe primetiti
i razlika u poimanju tela kod belih i crnih ljudi:

,Bi¢e da misli na ritual plodnosti, na naru; voleli bi belci da nas gledaju kako pleSe-
mo goli i ritualno vodimo ljubav. Pre nekog vremena, prosirila se po gradu vest da
¢e se u naSem kampu odrZati nara. Balande, belci, skupili se odmah na nasipu, dosli
autobusi puni turista, a bilo ih je i sa mesta udaljenih dobrih pola sveta sa sve ka-
merama i dvogledima — ali nisu imali Sta da vide osim upaljenih vatri na ognji§tima”
(Vongar 1983: 9').

Deluje da je za Dumalu ,nara” samo jedan od rituala njenog naroda
koji 1 nije centralan za opstanak, svakako ne na nacin na koji medicinska
sestra neslavnog nadimka Muva Zunzara (,Wurulu”) i Doktor Kros misle da
jeste. Njen narod veruje da zacece ne moZe da se dogodi bez individualnog
kamena plodnosti (,dugaruru”) i carobnih svojstava rodne zemlje sa koje je
njihovo pleme proterano zbog eksploatacije uranijuma. Cini se da je pogled
Aboridzina na seksualno sazrevanje daleko manje pornografski od belac-
kog.”*

U romanu Valg odnos crnog i belog pociva na na telesnim prikazima
aboridzinskih i belih protagonista i njihovim videnjima tradicija, pripadanja
porodici, plemenu i narodu. Pumala nam prenosi:
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Pre mnogo vremena gledala sam kako se trudi da pomogne Tupanu," iako je taj
momak napola beo i roden je ovde. Staresine ne mare za hoju koze dok god dusa
pripada nama. Jeste, Tupan je i te kako iz naseg babarua. On se sada ve¢ zamom¢io,
verovatno ¢e uskoro hiti spreman za inicijaciju. [ako smo daleko od Galvana mora-
mo se drzati naSih obi¢aja — za Sta drugo da se drZi crnac? MoZda je majka pricala
sa Vagudijem o Tupanu. Kako bi inace stareSina znao da je momak jedan od nas?
(Vongar 1983: 17-18")

Za Pumalu bela i crna koZa ne znace mnogo same po sebi, ali predstav-
ljaju oznacitelje odnosa prema svetu." Kroz ¢itav roman Dumala se ne libi
da ovim terminima oznacava dve razlicite vizije sveta koje nose u sebi kolo-
nizatori bele puti i domoroci crne koZe poput njene. Beli svet je svet nauke i
genetskog inZenjeringa, manipulacije genima i prirodom, eksploatacije re-
sursa i potrage za zabavom kroz voajersko posmatranje tudih tradicija. Crni
svet je svet duhova predaka u Siprazju pored vode, povezanosti sa prirodom i
okolinom na takav nacin da je i kamen sredstvo za radanje novog Zivota, sve-
tih tradicija kojima vlada odsutni i neuhvatljivi Saman ,marngit”, svet snova u
kojima se komunicira sa nebesima i sopstvenom unutrasnjoscu, ali i fizi¢kih
rana i deformacija izazvanih sukobom dva principa. Premda relativno retki i
prepricani iz Dumaline perspektive, beli glasovi u ovom romanu kao da po-
drzavaju i dodatno isti¢u tu gotovo graficku, telesnu podelu na medusobno
nepomirljive bele i crne. Dok obilaze smetliSte, dva bela radnika razgovaraju
o poslovima lokalnih rudarskih korporacija, ali i o istoriji Australije i sveta
u, spram mesta odvijanja i pretpostavljenog stepena obrazovanja i opStih
sposobnosti protagonista, ironi¢noj i gotovo komic¢noj sceni:

Nadzornik je olizao suve usne. — Takvo hogatstvo na zemlji koja pripada abosima.”

Crvenokosi zamahnu prema licu kako bi oterao muvu koja mu je zujala oko glave.
- Slusaj, jedina zemlja koju poseduje crnac je ona koja mu se zavuce pod nokte —
kunem ti se, druze.

Nemoj da Sef ¢uje Sta pricas.

5 U originalu Plonk, re¢ koja u zZargonskom engleskom Australije oznacava osobu koja se
ponaa neinteligentno.

 Ovde bismo napomenuli da po kolonijalnim zakonima Australije, aboridZinski narod sve
do 1967. godine nije imao pravo na drZavljanstvo, niti je bio zvani¢no popisivan, da ne go-
vorimo o pravima poput Skolovanja ili zdravstvene zastite. Moglo bi se re¢i da je takav stav
posledica ¢injenice da su britanski kolonizatori ubrzo po dolasku tle Australije proglasili
za terra wullius, niciju zemlju, iako je u to vreme tamo Zivelo preko 500 aboridzinskih ple-
mena. Tek 1992. godine presudom u sluc¢aju Mabo protiv Kvinslenda ovaj pravni stav koji je
vazio od 1770. godine zvani¢no je i preokrenut (Gorunovié¢ 2020).
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Dovraga sa tom budaletinom — crnje nikakva prava ne polaZu na to kamenje. Bela
ruka je stvorila svet, druZe moj (Vongar 1983: 35-36).

Odnos belog ¢oveka prema crnom telu i njegovoj kulturi i ne varira
mnogo u Dumalinim susretima sa zaStitnicima AboridZina. Koliko su beli
radnici jednostavni u svojim teZnjama i razmisljanjima, toliko cinicnije de-
luje intervju dobrog Doktora Krosa u kome se na jezi¢ckom nivou Dumalin
narod izjednacava sa Zivotinjama:

Koliko traje sezona parenja's?

Otprilike kao i kod nas, rekao bih. Okot mozda dode kasnije zato Sto je zatvorena u
centru.

U jednom vaSem radu, Doktore, istakli ste da je ovaj vid razmnoZavanja jedini nacin
da se Aboridzini odrZe u Zivotu.

Doktor se nagnuo prema njoj. — Mi smo ovde da unapredimo genetski potencijal
Covecanstva.

Vasa banka sperme moZe se onda pohvaliti samo uzorcima donora ¢iji je koeficijent
inteligencije izuzetno visok?

Tako je. Ovaj primitivni narod postoji oko pedeset hiljada godina — njihova genetska
osnova mora se popraviti (Vongar 1983: 80').

Ovde vidimo ne samo uverenost u superiornost belog nad crnim telom,
ve¢ i tuznu ¢injenicu da ne postoje gotovo nikakve razlike izmedu razmislja-
nja fizickih radnika i nau¢nika kada je u pitanju crno telo. Da se vratimo
nakratko na jedan od kriti¢kih eseja u vezi sa Vongarovim radom — onaj Sa-
radov — kriticar pominje da u Vongarovim delima postoji problem doZivljaja
propasti aboridZinskih plemena i da se ¢itanjem stice utisak da su ona de-
setkovana, iako Cinjenice govore suprotno zato Sto se upravo u periodu koji
pisac najceS¢e pominje u popisima stanovniStva Australije jasno da videti
povecanje broja ,punokrvnih” AboridZina, kao i njihovo prisustvo u javno-
sti kroz film, umetnost, ples, muziku i knjiZevnost (garad 1982: 46°). Deluje
nam da se Citava problematika radanja i opstanka plemena kroz genetski
inZenjering Doktora Krosa u romanu Valg zapravo ogleda u prethodno nave-
denom stavu istaknutog pripadnika bele intelektualne javnosti u Australiji.
[ako Dumala ne komentariSe razgovor izmedu novinarke i doktora koji nam
prenosi, ¢ini se da on i viSe nego jasno prikazuje stav koji je neSto pre nego
$to je ovaj roman ugledao svetlo dana izneo Sarad. Za belo telo statistika je
glavno boZanstvo u panteonu i nijedna manipulacija nije problemati¢na ako

5 Isticanje A. B. da bi se naglasila poredenja sa Zivotinjama.
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se na kraju poklope brojke. Sa druge strane, ¢rno telo stalno tezi metamor-
fozi, ali ne nuzno u cilju statistike ili unapredivanja kao takvog. Crno telo se
stapa sa prirodom bez potrebe za intervencijom. Dumala ume da se naljuti
kada misli o intervencijama belog sveta na crnom telu:

MoZda ona misli da ¢u postati majka ako mi da belacke krpe da na njih legnem? Zasto
li se uopste trudi? U buSu svaka Zena iz plemena zna da je trudna i kako da se brine
o detetu koje se rodi. Moja majka je mene rodila na pesku ispod drveta preslicnjaka,
umotali su me u meku koru kajaputa da mi bude toplo. Wuluru je ponovo dosla te
noc¢i — krec¢uéi se na vrhovima prstiju ¢etkicom je iscrtala velika slova ,IQ” na mom
stomaku. MoZda je mislila da tako treba nazvati bebu koju se nada da ¢u roditi. A
kako da rodim? Molitve nisu izrecene kako valja, Gunbuna nije imao snage da duva
u didjeridu. Cak i da je melodija bila kako treba, nijedan duh ne bi si$ao na ogradeni
deo centra jer ne Zeli da ga tamo zarobe.

Duhovi donose djuwet, ,dusu deteta”, koja nije veca od musSice, ali oni je stave u tvoj
walg, da se tu ugnezdi. Svi mi smo izrasli iz takve jedne Cestice, nevidljive golim
okom, bas kao i sami duhovi. Niko osim marngita nema moc¢ da ih vidi.

Tako maleni, djuwei znaju da ne smeju da napustaju matericu dok se ne uoblice
u ljudski lik. Kada izadu, oni placu i gugucu, ali to je zato $to im duhovi daju mo¢
govora tek kada potpuno zaborave na svet iz koga su dosli, da ne odaju slucajno
njegove tajne (Vongar 1983: 961).

Moglo bi se rec¢i da upravo na ove trenutke u kojima Dumala postavlja
pitanja u vezi sa pravednoScu belog sveta misli i Simon de Bovoar ¢iji se
komentar nalazi na koricama americkog izdanja Valga:

Na stranicama ovog romana upoznala sam se sa devojkom iz plemena sa druge stra-
ne planete, Dumalom. Nevina i hrabra, oZivela je u mom srcu ugasli plamen povevsi
me na putovanje kroz njenu rodnu zemlju prepuno izazova. [...] Beli ¢ovek ugusio
je tu zemlju pokravsi tajne prizivanja kise. [...] No, ostalo je ipak malo magije: dok
putuje, bumala nosi u torbici dusu svog nerodenog deteta. Prema jednoj plemenskoj
legendi, Zivot moZe postati i iz prasine sve dok postoji Zena koja ga moZe doneti na
svet. [...] Toliko me podseca na onu PolineZanku koju je naslikao Gogen dok pokusa-
va da povrati magiju otetu rukom stranog zavojevaca. Jo§ dugo ¢u je ¢uvati u srcu.
Kada ovo nuklearno ludilo koje se $iri po svetu ugusi i naSe zemlje, ja ¢u znati: u
prasini koja se podigne nakon eksplozije lebdece pepeo njene duse i njene zemlje
(De Bovoar u Vongar 1983).

Interesantno je da, za razliku od stvarnih Vongarovih iskustava sa pri-
padnicima aboridZinskih plemena koji su odvajani od porodica i smeStani u
internate da se nauce civilizovanom belackom nacinu Zivota — poput Kerol,
koja je i sama redigovala jedno od Vongarovih ranih dela prihvativsi se tako
potrage za sopstvenim identitetom (Arsenijevi¢ u Petrovi¢ 2011) — Dumala
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ne pokazuje divljenje ni prema cemu Sto joj nudi beli svet. Njoj je i viSe nego
dovoljan njen crni svet porodice, plemena i predaka i tako zaista opravdava
poverenje Simon de Bovoar u smislu hrabrosti koju pokazuje pred tehnicki
daleko nadmoc¢nijim kolonizatorima. Razmisljajuci o Zeni koju je videla, Du-
mala kaze: ,Kada dode do obale, reci cu joj da je voda zatrovana. Belci svu
svoju trulez iz grada izlivaju tamo, pa ¢itavo mesto smrdi kao davo. Da ubije
¢oveka svakako moze, ali moZe bogami i duha” (Vongar 1983: 193").

Vodeno tradicionalnim principima zajednice i duhovima predaka, Du-
malino crno telo opstaje, izbegavajuci sve zamke i zov belog sveta oli¢en
u medicinskoj sestri Muvi Zunzari i raznim duSebriZnicima iz organizacije
Doktora Krosa, svim do jednog zapravo zainteresovanim za naslage urani-
juma pod svetom planinom Aboridzina. Ne samo Sto opstaje, ve¢ donosi na
svet novi Zivot kome daje sveti maj¢inski zavet:

Ne placi, decaCe moj... o, pa ti si devojcica. Budi dobra — nece belci ovde ostati dove-
ka. A ¢im odu ti ¢e§ ponovo udahnuti Zivot u ovo drvece i kamenje. U zoru ¢u pocistiti
krv i ukloniti tragove da nas miris ne oda. Tako ¢emo se odbraniti od muva zunzara.
Da, sino¢ sam sanjala Wurulu. Donela mi je pamucne uloSke i ¢ebe, isto ono Sto mi
je dala i kad sam bila u ogradenom delu centra u gradu. ,Glavni medu duhovima
tvojih predaka sigurno ée se odluciti za devojcicu. Samo Zena ima mo¢ da oZivi ple-
me. Uspecemo nas dve same, malena, kao Sto su i sestre Wawalag uspele, pa su se
plemena umnozila i progirila po zemlji — Medojedi, Ostrige, Gusteri, Sove, Kakadui,
Mravi, Ulundnwi, Zmije, Kornjace. Pricacu ti o njima i mnogim drugima ¢im jo$
malo porastesS. I Marngit ¢e biti ovde i govorice i tebi kroz snove (Vongar 1983: 213').

Od tri romana koja smo izabrali za razmatranje u ovom radu, moglo bi
se re¢i da je upravo Valg najjednostavnije podeljen po liniji erno/belo, mozda
zato Sto se tice telesnosti i odrastanja glavne junakinje i naratorke (u tom
smislu ovo je pravi Bildungsroman). On se zavrSava svesnim odabirom crnog
tela i plemenske kulture, te istrajavanja u razorenoj prapostojbini po svaku
cenu. lako je kod jednog dela kritike vaZilo to da je Vongar izrazito pesimisti-
¢an pisac kada je rec¢ o opstanku i napretku njegovih junaka (v. Sarad 1982),
smatramo da to nije sasvim istinito. Vongarovi crni likovi i te kako preZzivlja-
vaju i Sto je joS vaznije, istrajavaju uprkos uroti mo¢nih mehanizama protiv
njih — pa cak i kao duhovi, §to je u svetu u kome mitolosko i duhovno domi-
nira nad realnoScu telesnosti i istorije sasvim prihvatljiv status.
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KARAN: NARATIV CRNE 1 BELE DUSE

[sprican iz perspektive sveznajuceg autora koji deli misli i iskustvo sa
glavnim junakom Anavarijem Malijem, Karan (1985) bi lako mogao biti tri-
jumfalno delo u okviru Nuklearnog ciklusa. Kao i u slucaju Valga, moZemo se
opredeliti za bavljenje politicko-ideoloSkim namerama pisca i ne negiramo
tu dimenziju, ali ose¢amo da bi svodenje ovog romana iskljucivo na pitanja
postkolonijalnog diskursa predstavljalo relativizaciju potencijala dela.

Anavari Mali je sveStenik u raseljenickom kampu osnovanom za pri-
padnike aboridZinskog naroda cije su plemenske teritorije proglasene ne-
pogodnim za Zivot, iako se pravi razlog tome nikada ne otkriva. Cetiri kampa
nazvana po australijskim premijerima ujedinjuju kulturni centar u kome nas
junak radi i bolnica, zastrasujuce mesto sa koga se niko ne vraca, a kojim
upravlja jednako misteriozna i strasna figura belog Doktora Tinta. Anavari
je vrlo svestan svoje pozicije od samog pocetka — on je neka vrsta uspelog
eksperimenta, civilizovani AboridZin sa belom verenicom, vest u upotrebi
kompjutera, odeven u haljine hri§¢anskog sveStenika. No, problem je u tome
Sto je i on svestan da niSta od toga nije istina, da njegova dusa ima i da ce tek
imati drugaciji put:

Titula 'Velecasnog’ iskljucivo je pocasna, na to se dosetio neko u Kanberi, ali ne da
ucini ast njemu li¢no, ve¢ da oni steknu versku naklonost AboridZina tako $to ¢e ga
uciniti ,hriS¢anskim” klerikom. Niko njega nije pitao za misljenje; moZzda bi Anavari
i odbio, ali svakako nije Zeleo da od svog poslodavca pravi neprijatelja. ,Belci bi za-

redili i kengura da znaju da ¢e tako preobratiti par crnja’, mislio je u sebi nakon Sto
je unapreden, ali dobro je pazio da ne kritikuje naglas” (Vongar 1985: 7).

Svest o nepripadanju belom svetu u kome se krece samo je pojac¢ana
misti¢nim iskustvom koje doZivljava na pocetku pri¢e — budi se sa plemen-
skim oznakama (oZiljacnim tkivom) po telu, iako dobro zna da nikada nije
zvanicno iniciran. Anavari, naime, pripada takozvanim ,ukradenim genera-
cijama” (Stolen Generations), deci koja su otimana od roditelja AboridZina i
odvodena u posebne internate u kojima su liSavani identiteta i pripremani
da se uklope u belacko drustvo. Po zavrSetku prevaspitavanja, odlazili su na
rad, u inostranstvo na Skolovanje, cak su ih usvajale bele porodice (Arsenije-
vi¢ u Petrovi¢ 2011). Anavari ne pamti svoju bioloSku porodicu, a osim neko-
liko secanja na detinje avanture sa de¢acima slicnim njemu potiskuje sve Sto
bi moglo ugroziti njegovu relativno ugodnu poziciju u svetu belaca. Cak se
moZe reci da se junak najviSe plasi sopstvenih pomisli i snova:
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Anavari je Zurno zakljucao straznja vrata i navukao zavese, iako nije znao cega se to
tacno plasi. Da li moZda belci imaju nekakve uredaje koji se mogu uvuci ljudima u
snove? Anavari se zamislio. lako nije ¢uo da tako neSto postoji, smatrao je da sigurno
imaju ¢itav niz tajnih metoda za ¢itanje misli crnog naroda (Vongar 1985: 4').

Taj uredaj zaista postoji, a ¢ak je i Anavari naucen da njime rukuje —
zove se kompjuter i sluZi belcima koji vode projekat da snimaju i pohranjuju
plemenske oznake i tetovaze na telima AboridZina koje bukvalno dopremaju
u kampove. Te oznake u tesnoj su vezi sa njihovom duSom, odnosno ka-
ranom, i iscrtavaju se pri inicijaciji decaka, a pohranjivanje ovih podataka
u superkompjuter sluzi mapiranju Swevanja (the Dreaming). Robert L. Ros
napominje da je ovde na delu zanimljiva analogija (koju Vongar ¢esto kori-
sti) izmedu podataka skladiStenih na kompjuterima i nacina na koji se pre-
nose kulturne tradicije AboridZina kroz inicijacije (Ros 1990). Anavari, koji
je odroden od tradicije svog narod i u kome stanuje bela dusa, odjednom se
budi oznacen svojim c¢rnim sopstvom. Prvo mu nikako nije pravo to Sto se
desilo, pa pokuSava da pronade svoje oznake u memoriji kompjutera, pazeci
dobro da ne skenira lice kako njegova potraga za identitetom ne bi dospela
do Doktora Tinta. Ne postoji niSta ¢ega se Anavari toliko plasi kao susreta sa
svojom nutrinom:

Sta ¢e se dogoditi ako belci shvate da je na neki ¢udnovati nadin i on iniciran? To se
moZda desilo bez njegovog znanja, ali belci mu svakako nece dozvoliti da im to obja-
sni, a ako mu ne poveruju, izgubi¢e posao u Centru. Nece smeti ni kantinu da koristi,
nece vise biti ¢lan kluba, a morace da napusti i ku¢u. Anavari se gotovo uspanicio od
same pomisli na to da ¢e mu privilegije biti oduzete, da ¢e morati da se vrati u bus i
da tamo traga za hranom kao i svaki drugi AboridZin (Vongar 1985: 5').

Posredi je ocigledno klasi¢ni mehanizam tlacenja od druStva koje je
tehnoloSki dominantno i koje smatra da ima pravo da upravlja ne samo re-
sursima vec i mislima potlacenog (Bancevi¢-Pejovic u Petrovi¢ 2011). Anava-
rija mori belacka problematika materijalnog, ali on polako svla¢i nametnutu
ljuSturu i prepusta se nasledu sve dok i sam ne postane deo aboridzinskog
mita. Vongarova narativna strategija je ,uspostavljanje krhke ravnoteze iz-
medu realizma kada govori o belom svetu i fantazije kada beleZi aboridZin-
sko iskustvo” (Ros 1990: 37%).

[ako nevoljko priznaje, Anavari je na prekretnici. Odlicno zna da u be-
lom svetu nije sve kako treba, da je bolnica u kojoj njegova verenica En radi
neka vrsta eksperimentalnog centra nad kojim visi misteriozna bolest koju
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njegovi sunarodnici i belci nazivaju ,Trulez” (the Rot).'® Doktor Tinto i nje-
govi saradnici ne govore mnogo o ovoj poSasti koja napada i ubija i bele i
crne, ali zna se da je svako ,zarazen” osuden na propast i strogo se pazi da se
epidemija ne proSiri po kampu. Isto tako se zna da je kretanje van bezbedne
zone kampova i centra rizik koji Anavari s pocetka ne Zeli da preuzme. Pa
ipak, poziv belog narednika da sa njim pode u ,lov na AboridZine” i pomogne
u pripremama ubrizgavanja sedativa i otrova u pomorandZze koje Ce postaviti
kao mamac za ljudsku lovinu ne moZe da odbije: ,Anavari se gnusao ovog
posla, ali ta je drugo mogao da ucini? Pa on nikada nije rekao belcu ,necu”,
a pogotovo sada mora da se kloni nevolja” (Vongar 1985: 16'). Moguce je
povuci paralelu izmedu ,trulezi” i nemoguc¢nosti da se iskazu vapaji duse.
Ovde moZemo napomenuti interesantan dokumentarni film Vorika Tornto-
na i Johana Gabrielsona po imenu Mrac¢na nauka' u kome jedan pripad-
nik plemena govori da sve do skoro Aboridzini nisu imali snage da belcima
kazu ,ne” po bilo kom pitanju, uplaseni za puki opstanak jer je beli covek bio
mnogo nadmoc¢niji u tehnolo§kom smislu. Zanimljivo je da neko ko mozda i
nije ¢itao Vongarov Karan apsolutno potvrduje na javi razmisljanja jednog
njegovog junaka — ako nista drugo, piscu ovde moZzemo odati pocast na spo-
sobnosti opazanja najtananijih mehanizama ljudske duse.

Kroz razlicite i naj¢eS¢e nimalo prijatne susrete i dogadaje, Anavari
osvescuje svoje poreklo i prestaje da se plasi onoga Sto nosi u sebi:

6 Najverovatnije se radi o radijacijskoj bolesti izazvanoj eksploatacijom uranijuma i pro-
bama nuklearnih oruzja, ali Vongar nigde ne opisuje sve simptome sasvim precizno, niti
identifikuje ovu bolest. Interesantno je i da samu tu re¢ na engleskom uvek pise velikim
slovom, kao da je rec o licnom imenu — moglo bi se zakljuciti da na taj nacin Vongar per-
sonifikuje bolest, dajuci joj vecu simbolicku i realnu mo¢ u romanu Karan i podiZuéi je na
nivo samosvojnog junaka.

" Mraéna nauka, reditelji Vorik Tornton i Johan Gabrielson, naratori: DZon Tompson, Den
Bret, Dien Dib, Enhance TV, Australija 2008, pristupljeno putem linka: https://www.cre-
ativespirits.info/resources/movies/dark-science u maju 2021. godine. Ovaj dokumentarni
film govori o Svedskom istrazivac¢u Eriku Mjobergu (Eric Mjoberg) koji je 1911. godine
vodio ekspediciju u Australiju i uz brojne artefakte i preparirane Zivotinje poneo nazad u
svoju zemlju najmanje Sest celih skeleta AboridZina. Gotovo neprirodno interesovanje za
pogrebne obicaje aboridZinskog naroda, te veru o kojoj sa strancima nisu voljno govorili,
kao I uverenje da su AboridZini karika koja nedostaje u evoluciji primata u ¢oveka nagnali
su ga da ukrade pogrebne ostatke i ilegalno ih prenese u Svedsku. Izgubivsi razum, pred
kraj Zivota bio je ubeden da ga duSe ljudi ¢ija tela je ukrao progone. Posredstvom arhe-
ologa i antropologa koji su se bavili ovim sluc¢ajem u Svedskoj i Australiji, kao i potoma-
ka samog Mjoberga, skeleti su vra¢eni u Kimberli i sahranjeni po plemenskim obicajima
2000-ih.
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AboridZinski narod ovde Zivi ve¢ oko Cetrdeset hiljada godina, kaZu udZbenici, ali
sve su ih pisali belci, pa je Anavari sumnjao u istinitost podataka u njima; znao je
da su njegovi crni preci ovde oduvek. Prvi covek nastao je uporedo sa oblacima,
stenama, vetrovima, drveéem i mravima. Covek je od samog postanja gledao kako se
smenjuju godi$nja doba i kako njegov svet menja boje pod uticajem vetra koji drobi
stene u prah i tera ga preko ravnica. Taj crnac sa nepoznate teritorije koga su belci
nazivali ,pustinjskom zveri” jaci je od ¢elika, iako belci misle da je krhak, da puca pod
pritiskom kao staklo. Takav covek ume da izbegne one koji ga love, veSto zaobilazi lu-
kave mamce poput pomorandZi u busu, ne pije vodu iz zagadenih izvora, pa ¢ak ume
i da preZivi na zemlji izrovanoj nuklearnim eksplozijama koje su smrvile i planine — i
sve to mu prolazi prili¢no dugo.

Jos dok je i8ao u $kolu Anavari je negde procitao da Aboridzini imaju neverovatno
razvijeno Sesto ¢ulo i da zato ta¢no znaju kada im neko laze. Kako bi proverio snagu
tog nasleda i u sebi, mladi Anavari bi, na praznim listovima jedne stare vezbanke,
ubeleZio svaki put kada oseti da ga belci obmanjuju. Dokaza mu nije manjkalo, moz-
da bi i ispunio ¢itavu tu svesku da nije upoznao En i okanuo se projekta. Da mu je
sveska sada pri ruci, sigurno bi pribelezio i ovaj razgovor sa pilotom u klubu... (Von-
gar 1985: 30—311 32™M).

U predgovoru romanu Karan, Vongar se osvrce na iskustvo putovanja
sa obolelim aboridzinskim stareSinom ciji lik je 1 ugradio u ovaj roman i
koji mu je ispric¢ao legendu iz Snevanja koja inspiriSe ¢itav Anavarijev put
ka sebi samome i veCnosti. Pri¢a o plemenima Pungal i Ninja pocinje sa dva
putnika kroz pustinju u doba suSe. Pungal uspeva da pronade izvor vode i
brizljivo ga sakriva nakon Sto se napio. Ninja, lud od Zedi, otvara nozem venu
na nozi i pije sopstvenu krv. Njegovo mrtvo telo pronalazi zmija i odvlaci ga u
podzemni svet gde se on pretvara u ledenog coveka i osniva novo pleme sebi
slicnih muskaraca, u veCitom sukobu sa Pungalima koje jure kopajuci tunele
pod zemljom u pravcu juga. lako Ninje otimaju devojke i napuStaju svoje
podzemno carstvo da pronadu hranu, Vongarov saputnik insistirao je da su
Pungali ti kojih se valja plaSiti jer menjaju prirodu oko sebe metalom koji
obraduju i koriste. Ako neko Zeli da izbegne i jedne i druge, moze se pretvo-
riti u drvo plute. Upravo ovoj legendi Karan duguje mnogo od svog zapleta
1 dogodovstina Anavarija Malija po duhovnom budenju i napuStanju kampa.
Sam Vongar napominje: ,Bio sam zbunjen time $to ne mogu da odredim gde
prestaje plemenska legenda, a gde pocCinje Zivot, jer i meni je lakSe verovati u
narodne price nego li u smrtonosni dah radioaktivnih cestica” (Vongar 1985:
xv'"). Ba$ kao i pisac, Anavari se intimno upoznaje sa sukobom izmedu naro-
da kovaca metala Pungala (odnosno belaca) i Ninja — otpadnika od belackih
zakona koji se krecu podzemnim tunelima, u koje se ubrajaju on i Gara, pro-
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tagonista Vongarovog romana Raki (1993). Gara objasnjava $ta se dogodi sa
karanom, crnom duSom, kada svedoCi nuklearnoj eksploziji: ona pobegne
u bus$ i covek postane prazna vreca koja ceka smrt, osim ako njegovu dusu
mocni vrac ne ulovi i ne vrati mu je (Vongar 1985: 178). Ponovo se, dakle,
suoCavamo sa sukobom ¢rnog i belog principa, ali ovaj se put ta bitka vodi i u
Anavarijevoj dusi. Povratkom u svet belaca i prihvatanjem odgovornosti za
nametnute i navodne zlo¢ine, Anavari bi se ogresio o Sopstvo.

Pa ipak, Anavari dopusta sebi, upravo zato $to je i njegova priroda pod-
vojena odrastanjem medu belcima, da primeti neke kvalitete u njima koji ih
nazalost skupo kosStaju:

Ima belaca koji zaista iskreno misle na Anavarijev narod, koji stvarno brinu. Oni se
saosecaju sa ljudima otrgnutim od plemena, bacenim u svet belog ¢oveka i ostavlje-
nim bez nade u bolju buduc¢nost i sa gotovo nepodnosljivim teretom nepoznavanja
samih sebe i razloga zbog kojih Zive — ali i ti najdobronamerniji belci bili su namerili
da AboridZine asimiluju u njima potpuno stranom svetu gde ¢e oni bez ikakve sum-
nje postradati. Beli covek jednostavno ne ume da ne bude neprijatel;.

T T

Anavari je Cesto razmisljao o tome kako belci imaju ljubopitljive umove, nau¢no go-
voreci. Trebalo bi da to kaZe majoru — ¢ovek mu deluje dovoljno ekscentri¢no da se
ne uvredi takvim zapaZanjem. lako je beo kao sir sa ponekom pegom na koZi, ovaj
covek Anavarija podseca na plemensku dusu (Vongar 1985: 200 i 213").

Anavari Mali putuje ka svom kraju kao covek umirenog duha. U skladu
sa verovanjima njegovog naroda, mora oti¢i u rodnu zemlju da tamo umre
pre nego Sto ga slomi ,Trulez”. AboridZini veruju da karan ne umire — on se
samo seli u Zivotinje, drvece ili bilo koji drugi oblik postojanja. U ve¢ pome-
nutom dokumentarnom filmu Mracna nauka (v. fusnotu 17), govori se o ritu-
alu aboridZinske sahrane u kojoj se telo pokojnika umotano u koru kajaputa
postavlja u Supljine drveca. S tim u vezi je i poslednje putovanje protagoni-
ste romana Karan koji teZi tome da ga preci, uprkos njegovom grehu komo-
difikacije duSe, pretvore u drvo. Anavari razmislja o tome koliko oprecna je
vizija tradicije u beloj i crnoj dusi:

MoZda su belci saznali tajnu da je svako drvo zapravo ¢ovek i zgrozili su se nad sa-
mom pomisli o ¢itavoj Sumi crnaca koji Sapucu i koje ne mogu naterati na cutanje,
pa su se zato sada obrusili na ¢itav zasad.

Kk

,Belci veruju u cudesa ljudi koji su hodali po vodi, a ne mogu da poveruju da se ¢ovek
moze pretvoriti u drvo. To je zato $to nikad nisu videli karan. [...] Major se nada da ¢e
zarobiti karan kiSe, ali to ne moZzes postici lete¢cim monstrumima i skenerima — ma-
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Sine su napravljene da uni$te zemlju. Zivi svet pripada Samanu; samo on zna kako da
hoda po vodi, da pretvori ¢oveka u drvo ili da u¢ini da nesto ponovo raste — nijedan
ljudskom rukom stvoren uredaj za to nije kadar (Vongar 1985: 226 i 226™).

Za Aleksandra Petrovica, odnos prema uniStavanju Suma i crpljenju
prirodnih resursa u tesnoj je vezi sa uspostavljanjem totalitarnog rezima
koji tradicije zagluSuje vizijom ,najbolje buduc¢nosti” (Petrovi¢ 2013) — ¢ini
se da Anavari u svom introspektivnom budenju crne duse upravo to uocava
i odlucuje da se suprotstavi, makar ga ovo koStalo Zivota kakav poznaje. Je-
dan od nama najlepsih pasusa koje je Vongar napisao gotovo da je definicija
razlike izmedu belih i crnih dusa:

Anavarijevo samopostovanje — samo njegovo postojanje — zavisi od tanane niti koja
ga vezuje za puteve predaka, a on ne sme dopustiti da se njegovom nepaznjom ta nit
prekine. Covek se nikad nece pretvoriti u drvo ako su preci podozrivi prema njemu,
upozorio je sam sebe. Ipak, prosvetlio se, tjamu se drZe podalje od ove zemlje zbog
belaca, a ne zbog njega. Ta uZasna metalna pticurina posadila se na ono mrtvo drvo
u blizini, svih senzora nabazdarenih da hvataju i otkrivaju tajne koje su odrzavale
zemlju, drvece i Coveka u Zivotu jo$ od prve mitske kiSe (Vongar 1985: 228!).

Kraj legende o Anavariju Maliju, belom sveSteniku i crnom tributu, do-
nosi nam preko potrebni daSak vongarovskog optimizma. Bas kao u plemen-
skom mitu i narodnoj bajci, mnogo je godina proslo otkad se protagonista
pretvorio u drvo ispunivsi svoj mitoloski zadatak. U meduvremenu je propa-
la metalna civilizacija bele duSe, propala je njena nauka i njena tiranija nad
prirodom. Sume su se oporavile i napunile crnim dusama, reke su se vratile
u svoja korita. Kada je voda donela skelet koji je joS gréevito stiskao istruleli
mikroskop, Anavari Mali, sada ve¢ staro drvo, dobio je priliku da postavi pi-
tanje: ,Doktor Tinto, pretpostavljam?” (Vongar 1985: 244") — pokazavsi nam
tako da je samo dusa vecna i da se Cuda dogadaju, iako je za njih mozda
potrebno proé¢i kroz neizmernu patnju i smrt. Utoliko priznajemo Saradu
da ima neceg evropskog, izrazito judeo-hriS¢anskog u Vongarovom pisanju
(Sarad 1982), ali dodali bismo da njegova magija zapravo pociva na veStom
spajanju dva iskustva, odnosno crne i bele duse. To nije mana, niti primer
kulturne aproprijacije i knjizevnog skandala,” ve¢ model sveta u kome co-

8 Ovde aludiramo na naslov studije Tereze-Mari Mejer Gde se zavrsava fikcija: ¢etiri skan-
dala o konstrukeiji knjizevnog identiteta (Where Fiction Ends: Four Scandals of Literary
Identity Construction) iz 2006. godine. Mejerova je obradivala i sluc¢aj B. Vongara u tom
svom delu. ViSe o samoj ovoj studiji autorka ovog rada saznala je iz ogleda Gordane Goru-
novi¢ (Gorunovi¢, 2020). Interesantan je i podatak koji navodi Gorunovi¢ da je T-M. Mejer
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vek istovremeno sme da veruje u selidbu duse u drvo i u BoZjeg sina koji je
hodao po vodi.

(GABO DARA: CRNT1 BELI DUH

Najmladi od tri romana Nuklearnog ciklusa, Gabo Dara (1987) napisan
je moZda i najlakSom rukom, u satiricnom tonu. Metjuza prica o velikom ze-
lenom mravu, mitskom pretku AboridZina imunom na radijaciju na mahove
podseca na ,one naivne lutalice poreklom iz zapadnog knjiZevnog kanona:
na Volterovog Kandida ili mozda joS bliZze, na Iskreno sree' ¢iji su likovi ljudi
ogranicene percepcije, ali kroz koje ¢itaoci mogu da uvide daleko viSe nego li
oni sami” (Metjuz 2006%). Neosporna je tematska veza sa Valgom i Karanom,
ali moZe se reci da je duh ovog romana drugaciji. Saglasni smo sa Metjuzo-
vom ocenom da je Gabo Dara satiri¢na pri¢a o duhu belog i crnog naroda, pi-
sana iz perspektive sveznajuceg naratora, da obiluje metaforama i duhovnim
susretima i sukobima percepcija i da je daleko manje graficka u prikazivanju
posasti razvoja nuklearnih oruZja i atomske energije nego prethodnici. Pro-
mena Vongarovog tona osetna je ve¢ na samom pocetku:

Nije ovo bilo ni pravo vreme ni mesto da se ponovo rodis.

Kada se Gabo Dara, zeleni mrav, oslobodio iz ¢aure, svet nije imao vremena da mu
poZeli dobrodoslicu. Predsedavajuci Parlamenta upravo je zavrsio jutarnju molitvu
izgovorivsi ,Amin” i poveo parlamentarce na nastavak sednice, pa je ¢itavo zdanje
odisalo duhom profesionalne ozhiljnosti. Nikoga nije bilo da pridrzi ¢auru i tako se
Gabo Dara sam samcat morao izboriti da dode na svet (Vongar 1987: 1").

Gabo Darina avantura pocinje na svetom mestu zakonodavstva belog
sveta, u Parlamentu. Pa ipak, glavne misli junaka su Sta ¢e pojesti i kako da ga
ne zgaze. On je bi¢e jednostavnog duha ¢ije je unutraSnje poimanje vremena
ostalo u mitskom svetu u kome trka za materijalnim dobrima i resursima
nema nikakvog smisla. U igranom filmu Vorika Torntona Mila zemlja*° je-
dan od junaka objaSnjava da AboridZini nikad nisu razumeli pohlepu belih
doseljenika kada su u pitanju zlato, drago kamenje i slicno, jer jednostavno

zapravo Tes Kejter (Tess Caiter) ¢iji smo ogled u vezi sa romanom Valg takode koristili u
ovom radu - v. fusnotu 12.

9’ Ingenu.

20 Sweet Country, red. Warwick Thornton, igraju: Hamilton Morris, Sam Neill, Bryan Brown
i ostali, scenario: David Tranter i Stephen McGregor, Bunya Productions i Sweet Country
Films, Australia 2017
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nisu razumeli kako ¢oveku moZe biti interesantno nesto Sto se ne jede i ne
doprinosi prezivljavanju u busu. Zeleni mrav kao da je olicenje tog crnog
primordijalnog duha, posebno kada pojede nekoliko stranica Zakona o uki-
danju ropstva 1z 1833. u odsustvu svake druge hrane. Za Gabo Daru jedini
validni zakoni su oni koje nosi u nesvesnom — zakoni rodne Namaname.

Kako belci nazalost ,nikada ne miruju” (Vongar 1985: 237""), Gabo Dara
se ubrzo otiskuje u novu avanturu i dospeva na svecani prijem u Bakingem-
sku palatu. Ako bi neko mozda i o¢ekivao da ¢e Gabo Dara iskoristiti priliku
da iskaZe sasvim politicki protest, naSeg junaka zanimace samo puki opsta-
nak: kako pobeci od usisivaca ili teSkih vrata koja ga mogu zgnjeciti. Kroz
¢itav roman imamo utisak da je vreme odvijanja svih Gabo Darinih dogo-
dovstina sa belcima nejasno, ili da mu se makar slicni problemi ponavljaju i
razreSavaju svaki put na drugaciji nacin. Za Livija Dobreza, ovo ,vanvremeno
vreme” srZ je Snevanja, a mozda i najsnazniji dokaz duhovne dimenzije pri-
¢e o zelenom mravu. Dobrez piSe:

Ako je subjekat duhovno povezan sa nekim primordijalnim bi¢em, njegovi rituali ili
Cak svakodnevne aktivnosti ponavljaju se/odvijaju se u vremenu u kome je primor-
dijalno bice obavljalo isto to u mitsko ili ,posebno” vreme — ili kako bi Elijade rekao,
u ,ono” vreme nekada davno: illo tempore. Subjekat, dakle, privremeno sprovodi ak-
tivnost koju obavlja primordijalno bhi¢e van vremena, u ve¢itom Sadasnjem trenutku
Snevanja (Dobrez 2014: 712%).

Tako posmatrano, nije nimalo nelogi¢no da se Gabo Dara susrece sa
razli¢itim vladarkama Engleske (ne samo sa Elizabetom II), sa Marijom Kiri,
Papom, Alfredom Nobelom, da sa svog oblaka prati ratove vodene Sirom sve-
ta i da zbunjeno posmatra generala odusevljenog idejom ,zvezdanih ratova”
koji ¢e se voditi nuklearnim oruZjima. Gabo Dara se u prisustvu belih mo¢-
nika priseca:

Saman je do3ao da je zamoli da napusti ovu zemlju, ali belci su ga maltretirali i on je
izgubio svoj djalg, prekrivku za genitalije od kajaputa — jedinu odec¢u koju je nosio.
Belci su ga onda tako golog vezali za jarbol i trebalo je da ga narednog dana obese
zbog uvrede nanete Kraljici. Nijedan ¢ovek nema snagu da pokida taj lanac. Srec¢om,
Gabo Dara je $amana pretvorio u warana, u dinga. Zarobljena dusa skoro da je izgri-
zla polovinu sopstvene noge kada se prisunjao balanda i oslobodio ga. ,Tr¢i ka busy,
aja ¢u za tobom”, rekao je waranu (Vongar 1987: 28™).

Da bi se prekinuo metaforicki lanac ropstva koje namece beli duh svima
ostalima koje smatra inferiornima, potreban je jednako mocan i onostrani
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crni duh, koji se ironijom sudbine manifestuje uz malu pomo¢ belog save-
mika

Medutim, u veoma zanimljivom poredenju, Ros predlaze da se Vongar
u ovom romanu poigrava jednim drugim dokumentom — Otkrivenjem Jova-
novim (Ros 1990%). Gabo Dara kao i Sveti Jovan svedoci lomljenju pecata,
pustanju zveri i vavilonske bludnice na zemlju, pa na kraju i samom Armage-
donu, osim §to je ovoga puta to nuklearni sukob koji kulminira eksplozijom
reaktora nakon koje zlo kona¢no nestaje i dobro se ponovo uspostavlja pod
kapom nebeskom. Vongar, dakle, prepric¢ava Otkrivenje kao mit iz aboridZin-
skog Swevanmja. Ovo tumacenje ne samo $to je smisleno, ve¢ ide i u prilog
onoj dvojakoj prirodi Sretena BoZi¢a Vongara, iskovanog iz rodne judeo-hri-
Scanske 1 izabrane domorodacke australijske tradicije. Njegovi crni i beli
duh srecu se u vremenu Apokalipse 1 u duhu razvijenog smisla za humor i
satiru, ne mogu da nadu zajednicki jezik, cak i kada govore o istoj stvari, o
ljudskoj duhovnosti:

Bog belog toveka obitava na nebesima. Casna sestra je tako govorila nagem narodu.
PokuSala je da uveri i Marngita, a kako nijedan Saman ne bi sebi dozvolio da se svada
sa Zenom, on ju je pustio da napravi svoj kamp pored litice Luma u blizini obale.
Casna je bila donela ¢ajnik i kad god bi neko navratio kuvala je vodu za ¢aj. Deci bi
dala i po kocku Secera ako u pesku ispiSu re¢ Bog za nju. Nadala se da ¢e on ubediti
pleme Zelenog mrava da je Bog na nebu. Marngit u to nikako nije mogao da poveruje
jer na nebesima Zivi Dzambaval, Covek-munja. [...] Marngit je pokusao da upozori
Sestru Albu da sledi sezona monsuna i da bhi bilo dobro da se njen Bog drzi podalje
jer ¢e nasi preci parati nebo svojim larpan kopljima. Sestra Alba nikako nije htela da
prihvati da nebo pripada bilo kome osim njenima. Dok su se tako prepirali, munja je
pogodila obliznji djalg, drvo kajaputa. ,Ovo je sigurno doslo od mog Boga.” Marngit
ju je iznenadeno pogledao: ,Je I' ima On neko svoje drvo da se njime igra? (Vongar
1987: 94-951)

Upravo je lik ¢asne sestre Albe, ¢ije ime bi se prevelo kao ,Bela” neka
vrsta nade u mogucnost suzivota crnog i belog duha, dve strane iste medalje.
Postoje dakle i takvi belci koji nisu uzrok Armagedona i propasti bilo koje
civilizacije, iako ih je zaista malo. Gabo Dari je prilicno teSko da razume
motivaciju belaca koji pustoSe svet i njihovu nesposobnost da razumeju ono
Sto uniStavaju. Razmislja o tome na viSe mesta:

Mrava je ¢udilo to $to veéina belaca ne razume ne samo pretke crnog coveka i svet
koji su stvorili, ve¢ i Covecanstvo i njegove obicaje kao takve. Mogli su toliko da nauce
od onog oca Rotara i sestre Albe o plemenima i Zivotu u busy, ali i kako da Zive u

@ Balanda” je aboridZinska rec¢ koju Vongar uglavnom upotrebljava kada govori o belcima.
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svetu; ona je tako lepo govorila i njene reci nisu mogle povrediti ni¢ije duhove, ni
bele ni crne. Zena je dola u Namanamu da u busu traZi svoga brata za koga su
stareSine pretpostavile da je umro tako Sto ga je ubio njegov narod, a njegov je duh
otisao da trazi bolju zemlju u kojoj ¢e se opet roditi. On je bio moc¢an Saman, taj Isus
o kome je Sestra toliko ¢esto govorila; pricala je da je on mogao da udahne Zivot
mrtvima, ali i sama Sestra je bila vesta kao Saman.

T

Gabo Dara se pitao da li ¢e balanda ikada umeti da veruje u biljke. Kad ljudi izrastu
na stenama, oni Zude za njima i ne vide nista drugo. Covek se moZe pretvoriti u
drvo pod uslovom da u njega veruje, ali kad bolje razmisli, belce bi uZasavala i sama
pomisao na to, ba$ kao $to ih uzasava pomisao na smrt.
.

Beli ¢ovek opet vice kako ne Zeli da nestane. Gabo Dara je pogledao pravo u oci koje
su se krile iza debelog stakla naocara. Kako li se samo mnozZe belci i njihovi sveci —
mozda pomocu masina? S vremena na vreme dovuku tako neke metalne zveri u svoj
kamp... Ne, pa balanda Zivi u kuéama, okuplja se u crkvama, fabrikama, bankama i
sveCanim salama, a kad god su zajedno obozavaju te svoje metalne zveri, vode ljubav
sa njima. Ma$ini ne treba Iharang da se najede, ona loce gorivo, a kad se dobro
napije onda putuje uzduz i popreko. Sad se Gabo Dara zainteresovao — da ukrstis
balandu sa masinom, Sta bi se rodilo — mozda samo pesak i prasina, ali Sta to vredi
svima ostalima? (Vongar 1987: 104-105, 202-203")

OpaZanja zelenog mrava relevantna su na dva plana istovremeno. Sa
jedne strane, kao duh crnog sveta prirode i predaka 1 stanja pre izgona iz
Raja, Gabo Dara Salje univerzalnu poruku o sustinskim vrednostima koje
su ljudi u svojoj pohlepi i trci za materijalnim zaboravili. Sa druge strane
se osvr¢e na posebno australijsko iskustvo potiranja crnog duha od tehno-
loSki naprednijeg belog. U tom smislu nije moguce, niti bi trebalo izostaviti
politicki element Vongarove price. Ne zaboravimo da se Zanr satire upravo
razvio kao nacin upucivanja kritike druStvu i autoritetu. Tako i ovaj roman
posmatran kao satira postaje mozda najglasniji piScev krik protiv ljudske
tragedije kojoj je svedocio u zemlji za koju je i sam verovao da je obeCana jer
nikada nije doZivela rat na svojoj teritoriji. U ogledu ,Otkrivanje Sebe kroz
istrazivanje Drugog” Ljiljana Bogoeva Sedlar pozvala se na poglavlje iz ro-
mana jednog drugog australijskog pisca — Dzona PildZera, a citat iz njegovog
romana Tajna zemlja (A Secret Country) smatramo odgovaraju¢im pojasnje-
njem navedenih uvida ¢rnog duha Gabo Dare:

PildZer piSe: ,Prica o Australiji koja se ti¢e australijskih domorodaca, ostaje najveca

tajna bele Australije. Kada izbriSete AboridZine iz te price, ona se ¢ini liSenom sva-
ke politike, postaje donekle herojski narativ o borbi belog ¢oveka sa silom Prirode,
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prica o 'nacionalnom postignu¢u’ u kome nema crnaca, Zena i sli¢nih faktora koji
komplikuju stvari. Kada su AboridZini u toj prici, ona se potpuno menja: to je onda
prica o kradi, o otimanju i ratovanju, o masakru i otporu, jednako obeleZena pohle-
pom koliko je to i pri¢a o Sjedinjenim Drzavama, Latinskoj Americi i kolonizaciji
Afrike ili Azije. To je pre svega, politicka pri¢a” (str. 31) (PildZer kod Bogoeva Sedlar
2002: 3192).

Da li bismo na kraju smeli ocrniti beli duh do kraja i da li je zaista on
izvor svih zala kako za Gabo Daru, tako i za pisca koji ga osmisljava? Mozda
se odgovor krije u onome $to Ros naziva ,regenerativnim iskustvom” (Ros
1990: 35%). Ako uzmemo da je svaki od tri romana Nuklearnog ciklusa napi-
san sa uverenjem u sposobnost ¢oveka za transformaciju i regeneraciju na
individualnom i plemenskom planu, onda se trilogija prirodno zaokruzuje
iskustvom obnove (Ros 1990%). U tom slucaju, roman Gabo Dara moZemo
posmatrati kao pricu koja ne tezi daljoj podeli na crne i bele, na Boga i DZam-
bavala, ve¢ na ujedinjenje kroz jednostavnu formulu: biti covek. Tesko da se
neka prica moZe zavrSiti u optimisti¢nijem tonu od ovog, cak i kada je za
njeno ostvarenje potrebna nuklearna kataklizma.

ZAKLJUCAK: VONGAR — ,ZIVI ROMAN %3

Pisci poput Sretena BoZi¢a Vongara imaju talenat da naprave pomet-
nju, mozda bas zato $to se od njih ne oc¢ekuje da istraju u svom pozivu jer je
prepreka previSe. Da bi opstao u Australiji bez Skole i znanja jezika, Vongar
je radio najteze fizicke poslove po Melburnu. Jezik je ucio usput, a njegova
dugogodiSnja partnerka Pru Griv** ozbiljno i temeljno je lektorisala najve-
¢i deo njegovih radova (Metjuz 2006?) pre nego Sto su uopSte i bili poslati
nekom izdavacu. Dok mu dela nisu stekla popularnost u SAD i Francuskoj,
javnost ga je ignorisala. Kada su pocele pristizati nagrade, ostao je nepoznat
na dva mesta koja su mu najviSe znacila — u Australiji i u Srbiji, odnosno
tadasnjoj Jugoslaviji. Njegovo delo nije mnogo proucavano kako u nauci o
knjizevnosti, tako i u antropologiji u kojoj takode ima mesto kao saradnik

% Buduci da je ogled Lj. Bogoeve Sedlar u originalu objavljen na engleskom jeziku, prevod
koriS¢enog citata je nas.

2 (Ovako je pisac Robert Dru koji je i potvrdio piscev identitet u svom ¢lanku opisao Vongara.
Vise o tome dostupno je u samom ¢lanku: Robert Drewe, ‘Solved: The Great B. Wongar
Mystery’, The Bulletin, (Literary Supplement) 21 April 1981, 2-5.

# Prue Grieve.
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Alana Marsala,* australijskog nauc¢nika koji je ¢itavu karijeru posvetio Abo-
ridzinima. Moglo bi se reci da je Vongar jednostavno marginalac. Megi No-
lan upravo govori o ovome citiraju¢i Dobreza:

Vongarov status migranta objasnjava njegovo interesovanje za aboridZinsko pitanje,
pri cemu kreativni aspekt njegovog dela potice iz li¢nih iskustava, a na taj se nacin u
korist jedinstvenog sopstva razreSavaju kontradiktornosti proistekle iz Vongarovog
kompleksnog stava prema svetu i njegovog tekstualnog statusa (Nolan 1998: 12?%).

Ona se nadovezuje i na Dobrezovu tvrdnju da Vongar kao autorski glas
na kraju mora umreti ili se makar ponovo utopiti u BoZi¢a, dodajuci da bi
valjalo razmisliti i o tome da ako Vongar ne preZzivi BoZica, to je zato Sto mu
tako nesto nije dopusteno (Nolan 1998: 13?). Saglasni smo sa stavom da se
mnogo vremena i energije utrosilo na pitanje identiteta ovog pisca, u onom
najdoslovnijem smislu jedinstvenog mati¢nog broja gradanina. Isto je moglo
odavno biti utroSeno na poruke njegovih proznih, pesnickih i dramskih dela,
kojih je zaista nemali broj.

Pa ipak, Vongar istic¢e da nije Zanrovski pisac i da potice iz epske usme-
ne tradicije srpskog naroda, zbog ¢ega mu je i bilo lako razumeti mitoloski
svet AboridZina (Gorunovi¢ 2020). Isto se tako lako povezao i sa piscima koji
su u svojim delima govorili o patnji — od Alena Patona, preko Sartra i Simon
de Bovoar, Beketa, do Amirija Barake i Petera Handkea. Sa svima njima odr-
Zavao je prijateljske odnose mozda ba$ zato Sto su mogli da razgovaraju na
ravnoj nozi o temama koje tiste sve ljude, a da pritom ne nude jedinstven,
crne ili beli odgovor na sva pitanja. Ako malo razmislimo, teSko da takvog
odgovora u knjizevnosti i moZze biti — ona je put, ali ne i odrediste.

O Vongarovom radu Amiri Baraka rekao je ono $to bismo i sami voleli
da smo kadri tako srociti:

Vongarov svet je magican i divan, koliko je strasan i surov. Ima u njegovom radu
necega Sto apsolutno ne li¢i na bilo $ta $to sam do sada procitao. On poseduje istinit
i magicni realizam koji je nemoguce kategorizovati. Put koji smo presli kroz njegov
rad bio je veoma tezak, neobican, ali uvek dostizan, prepoznatljiv, prolaze¢i kroz
slike rata i nepravde oko nas, kroz slike naSeg sopstvenog drugog lica, lica pravde i
ljubavi (Baraka u Petrovi¢ 2011).

[ zaista, Vongar se ne trudi da podstakne na krvavu revoluciju noSenu
geslom oko za oko, zub za zub, on mrak rasteruje svetloScu i vizijom pomire-

% Alan Marshall.
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nja izmedu belih i crnih principa, belog i crnog coveka (Palavestra u Petrovic¢
2011).

U dokumentarnom filmu Sreten BoZié Vongar sada ve¢ ostareli pisac
izrazio je Zelju da dobije dovoljno vremena da napiSe makar jos jedno delo.
Nazvao bi taj roman Dingov piknik, a radnja bi pratila dinga koji poziva sve
njemu znacajne ljude na poslednji izlet u prirodi (Sreten BoZié¢ Vongar, red.
Dragan Gavrilovi¢, 2020). Voleli bismo da u toj nameri uspe i da svedoc¢imo
tome da rad jednog pisca knjiZevni svet moZe ispratiti od samog pocetka do
kraja, upravo onako kako je on taj put zacrtao, jer u svetu slova i snova to je
prava retkost. Sasvim pristrasno ¢emo reci da ,crni Vladimir u beloj sobi” to
zasluzuje. Jednog dana, kada se ljudsko iskustvo vise ne bude delilo na erno
i belo, B. Vongar nece biti samo ,glasnik iz drugog sveta’*® a upravo to je
budu¢nost u koju Zelimo i moramo da verujemo.
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Ana D. Begovi¢

THE BLACK AND WHITE WORLD OF SRETEN BOZIC WOGNAR

Abstract: Sreten BoZi¢, or B. Wongar (1932 - ) is an Australian writer of Serbian origin
who has been writing almost exclusively in English. This paper explores Wongar’s
conceptualisation of black and white in his Nuclear Cycle novels by investigating narratives
of the body (Walg 1983), the soul (Karan 1985), and the spirit (Gabo Djara 1987). The three
novels were told from perspectives of the Aboriginals who first-hand witnessed atomic
weapon trials, and the literal plunder of their gold and uranim-ore rich ancestral territories.
As Bozi¢-Wongar was deemed a rather controversial figure in the 1980s Australia, a White
Aboriginal whose works could be published only outside his adopted country, we aim to shed
light on his worldview, take on traditions and customs, spirituality and carnality that are all
embodied in this peculiar writer of the double identity, a man who “has got two souls inside
of him” (Petrovi¢, A. “Interview with B. Wongar”. Ljudi govore, no.17/18, January 2013). We
also raise the question of relevance of the writer’s identity to a literary critic who wishes to
further explore Wongar’s work. A filmic journey of the little shepherd from the mountain of
Bukulja in Serbia, with no formal education whatsoever, to the winner of the most prestigious
literary award in Australia (the Emeritus Award 1997) is inseparable from the black : white
dichotomy, and effortlessly slides into the province of myth and mythopoeia characteristic
of both the Serbian and Aboriginal peoples whom Wongar has consciously chosen as his
literary tradition.

Keywords: black/white, body, soul, spirit, mythopoeia, identity/belonging, migrant literature
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